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भ्स्तावना 


यह पुस्तक सीधी-सादी शैली में लिखी गयी है और जहाँ पक 


है, पारिमापिक शब्दों को बचाया गया है। फिर भी विचारों की स्पष्ट न्‍ 
ध्यान रखा गया है, जिससे यह शिक्षित नर-नारी के लिए सुलभ हो सके | 
चूंकि इसमे नये विचारों और नयी व्याख्याओं को रखा गया है और बिचारो 
की प्रमुखता है, अतः सभव है पाठक को विशेष ध्यानपूर्वंक इसका अध्ययन 
करना पड़े | पाठक को धीमी रफ्तार मे पठने और कभी-कभी किसी अंश को 
दुबारा पठने की आवश्यकता पड़ सकती है। वैसे इसमें ऐसी कोई बात नहीं 
जिसे एक बुद्धिमान व्यक्ति प्रयत्न करने पर न समझ सके | 
जिस प्रकार भोजन ब्रिना अच्छी तरह चबाये नहीं पच सकता, उसी प्रकार 
विचार भी बिना अच्छी तरह समझे और मनन किये ग्रहण नहीं किये जा 
सकते। लेखक ने स्पष्टता लाने का भर्सक प्रयत्न किया है, फिर भी स्पष्ट 
निर्देशन के बावजूद भी उन विचारो को कोई केवल पढने मात्र से ग्रहण नहीं 
कर सकता। हमारा पाठकों से अनुरोध है कि वे उन अपरिचित विचारों को 
विश्लेषण एवं सश्लेषण पद्धति द्वारा समझने का प्रयास करे। 
आज समस्याएँ इतनी जटिछ हो चुकी है कि ऊपरी छिछुला ज्ञान जनसाधारण 
के लिए, उन समस्याओं को समझने में कोई सहायता नहीं करता, उन पर 
विचार-विमर्श करना तो बहुत दूर की बात है। इसका उपयोग सत्य को तोडने- 
' मरोडन और जनसाधारण को गुमराह करने मे प्रायः काम मे लाया जाता है। 
अच वह समय आ गया है जब कि सदिच्छा और सद्विश्वास वाले श्रेष्ठ जनों 
को सजगतापूर्वक जीवन में अपने कतंव्यों का पालन करना है | 
किसी देश या समाज के भविष्य के लिए, प्रत्येक व्यक्ति उत्तरदायी है; लेकिन यह 
उत्तरदायित्व तब ही रचनात्मक रूप से कोई ले सझता है जबकि लोग अपने जीवन 
का अथ और सघषे का पूरा अथ समझे तथा मानव के भविष्य में श्रद्धा रखे। 
इस पुस्तक का उद्देश्य मनुष्य की मानवता के प्रति इस आस्था को वैज्ञानिक 
आधार पर सिद्ध करना है। लेखक आशा करता है कि पाठक अपने परिश्रम के 
फलस्वरूप युगों की महत्त्वपूर्ण समस्याओं के सम्बन्ध में एक स्पष्ट दृष्टिकोण पायेंगे । 
ती-ला-बोकेट रांच, क्लारडो, १९४५ 
ला कुइन्ठा, अल्टेडना, केलिफोर्निया, १९४६ | 
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(क) प्ृष्ती की आयु (री) विकास का आरम (ग) आऔगयुनी 
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परिचय 


मानव-जाति ने अभी अपने टतिटास के घोर अन्धकासमय युगो में से एक को पार 
किया है। वह सतच्से अधिक दुःखात भी साबित हो सकता है, क्योकि संघर्ष संसार 
के कोने-कोने प्रवेश पा चुका है। मनुष्य को अपनी जिस सम्म्ता पर इतना गये था, 
उसकी इृटता और स्थिरता की कल्पना को अभूतपूर्व हिंसा ने नष्ट कर दिया है। 

प्रथम महायुद्ध के बाद से ही प्रायः समी पश्चिमी देशों में एक अशान्ति 
फैल चुकी थी। यह कोई नयी घटना नहीं थी, बल्कि ब्िगत ५० वर्षो में वांपिक 
प्रगति द्वायग मानव-चेतना को दी गयी चुनौती के फलस्वरूप एक जाएति थी। 

सभ्यता के भीतिक पक्ष के द्रुतविकास ने मनुष्यों की रुचि को उत्पन्न किया ओर 
उसे प्रत्येक आगामी चमत्कार के लिए निरंतर आशावादी बनाये रता। अतः मान- 
वीय समस्याओं को, जो वास्तविक समस्याएँ थीं, सुलभाने का बहुत ही थोड़ा समय 
मिल सका। १८८० के बाद से ही एक-के-बाद एक द्ोनेवाले नये आविष्कारों की 
घकाचीध से लोग सम्मोह्िित हो उठे। उनकी झलत उन बच्चों के समान हो गयी 
जो पहली चार ही सर्कल फे कमाल देखकर खानापीना तक भूल जते ईं। 

ये अद्भुत घटनाएँ वास्तविकता की प्रतीक बन गयीं; और, नये नश्षन की 
वका्चौंध में क्षीण पड़ जाने वाले नक्षत्रों के समान जीवन मे वास्तविक सूल्यों 
का रूप गौग हो गया। यह परिवर्तन अनायात ही तथा बिना फिसी पष्ट के 
हुआ, क्योंकि उन्नीसवी शताब्दी के दाशनिरों और वैंश्ानिकों ने, विना कोई 
उत्तर दिये अनेऊ प्रश्न संदे कर के, विचारशील जनता के मत्तिप्क की पहले 
से ही इस बात के लिए तैयार कर दिए था। 

बहुन से लोग इस संकट को पदले से ही समझ गये थे। उन्होंने चेतावनी भी 
दी, लेकिन किसी ने उस पर ध्यान नहीं दिया। इस अम्तफलता या बार्ण सा, 
बनसाधाण्ण में उत्तन्न आपुनितता के श्रति आरपईग और नवीन आश्चयो के 
प्रति विश्गत) दूसरी भोर विशेकशील मत्तिप्पों के पास मेग्बेतः परम्धगंवन 
तम थे। विश्त में नित्य नये परिगर्तन हो रद था। प्न्येक नया आत पहले की 
अपेजा अफ्रयाधित चमद्उमर लिए आता था। रिस समय लोग विशन में 
आईपिनर्गे दी प्रश्ता एर रहे से, शो कालानार में वालायिक शिशिसस में अदा 
गयी, तब खुद्धिमाम लोग शद्घायर्वग सपने एसने दो से स्पा मरी में छा 
थे] हाय उगना भी शगति के लिए थपीजें कीं, टिमरी और लोगों का 


द्र्र 


बिल्कुल ध्यान नहीं गया | बहुतों ने उन्हें व्यथे की दकियावरसी बातें सम्भी। , 
* च्वर्चों ने बहुत प्रयत्न किया, लेकिन उनके उपदेशों मे कोई बल न आसका। 
परिणाम इतना सफल न हो सका, जो समाजब्यापी नैतिक पतन, अश्रद्यु: ओर 
अशान्तता की रोकथाम करता। यह सभव न था। अनिवाये शिक्षा ने व्यक्तिस्य 
की प्रतिभा में नये मार्गों एवं दश्कोणों की स्थापना की। बिना अधिक बुद्धि 
और प्रतिमा के ही मनुष्यों ने बौद्धिक विचारों की युक्तियों का उपयोग सीख 
लिया। उन्हें एक बहकाने वाला उपकरण, एक नया खिलौना मिल गया था, 
जिसके नियत्रण और उपयोग पर सभी को भ्रमपूर्ण विश्वात था। इस उपकरण ने 
सनसनीपूर्ण परिणाम दिये, जिन्होंने क्रमशः लोगों के भौतिक जीवन को ही बदल 
दिया और असीमित आशाएँ दे दीं। यह स्वाभाविक था कि धर्मांचार्यों को मिलने 
वाला सन्मान शनै+-शनेः उन लोगों को मिलने लगा, जिन्होंने प्राकृतिक शक्तियों 
पर विजय पृ्यी और उसके गढ रहस्यों को खोलने मे समय हुए। 
इस प्रकार भौतिकवाद केवल शिल्पशों मे नहीं, बल्कि जनसाधारण में भी. 
फैला, और यह दुख की बात थी। बुद्धि और तर्क की इस बीमारी को बौद्धिक 
चिन्तन से दूर किया जा सकता था। गणित के तर्क को केवल एक अन्य गणित 
के तक से पराजित किया जा सकता है। वैज्ञानिक त्क'को उसी क्षेत्र के,तर्क से 
नष्ट किया जा सकता है। अगर एक वकील यह साबित करना घाहता है कि 
आप गलत हैं, तो आपका केवल भावनात्मक ढंग से तर्क करना व्यर्थ है। 
उसका समाधान तभी हो सकता है यदि आप दूसरे नियमों द्वारा उसके तक को 
काट सके। आप सच्चे है, और इसलिए आपकी जीत होनी ही चाहिए---यह 
बात अथेहीन है। मावनात्मक अथवा मनोवेज्ञानिक बातों से उसकी आपत्तियों. 
को समात्त करना उसी प्रकार असभव है, जैसा कि गलत चाबी से दरवाजा 
खोलना। सत्यानाशी मौतिकवाद, जैसा कि हमारा विश्वास हे, प्रकृति की 
वैज्ञानिक व्याख्या का अवश्यम्भावी परिणाम नहीं और यदि हम उसे नष्ट करना 
घाहते हैँ, तो हमे सही चावी का उपयोग करना चाहिए। इसलिए, हमें दुश्मन 
पर उसी के असत्र से उसी की भूमि पर आक्रमण करना होगा। यदि हम 
मौतिकवादी को, उसके गलत विश्वास अथवा उसकी नकारात्मक श्रद्धा के 
कारण, समझाने मे अयोग्य होते हैं, तो एक ईमानदार और निष्पक्ष दर्णक, जो 
स्वयं ही सघर्प के प्रति उथला दृष्टिकोण रखता है, उसे ही विजयी समझेगा। 
दूसरे शब्दों में, आजकल हम भावनात्मक अथवा परुपरागत्‌ उन तर्को से जो 
भूतकाल में जनसाधारण की अज्ञानता के कारण उत्पन्न हुए थे, मोौतिकवाद को 
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नहीं ग्फ्म फुर सकते । हम घुड़सवार सेना से टैकों का, और तीर-कमान से 
हवाई जैह्जों का सामना नहीं कर सकते | विज्ञान का उपयोग घ॒मम फी जे 
उखाड़ने में किया गया। विज्ञान ही को उसकी जड़े मजबूत करनी चादिए। 
विगत पाचसी वर्षो में संसार बहुत अधिक विकसित हो चुका है। इस तथ्य 
को स्व्रीजर करते हुए हमें नवीन वातावरण के अनुरूप अपने स्वयं को ग्नाना 
है। अब हमें न्यूबार्क से सेनफ्राम्सिस्की जाने के लिए, बन्द घोड़ा-गाढ़ी में यात्रा 
नहीं करनी पढती, और न ही हम जादूटोनों में विश्वास करते एूँ, जैसा कि 
सत्रहवीं शताब्दी में प्रचालित था। भव हम छ्ूूत की बीमारियों की चिझ्रित्सा 
में सिंगी द्वारा रक्त नहीं निकालते। लेकिन मानव-समाज के ऊपर लख्कते 
हुए उस भर्वफ्रतम खतरे का सामना हम अब तक उन्हीं दो हजार वर्ष पूर्व 
के अस्त्रों से करते हैं। ओर हम इस बात को महसूस नहीं करते कि चडी 
सख्या मे ओर भी अधिक शक्तिशाली श्र ध्मारी पहुँच की सीमा में है, जो 
ठुग्न्त तो नहीं, लेकिन निश्चित रूप से विजय का आश्वासन देते हैं। 

इस पुस्तक का उद्देश्य मनुष्य द्वारा एकत्र किये हुए वेशानिक ज्ञान-भंद्ार 
फी समीक्षा करते हुए उससे तार्किक एवं बौद्धिक परिणाम निकालना है। हम 
देखेंगे कि ये परिणाम किस प्रकार ईश्वर के अस्तित्व की पुष्टि करते हैं। 

इसलिए यद पुस्तक उन लोगों की सहायता नहीं करेंगी जो भगवान पर 
निश्वास करते हैं। हों, यह उन्हें नवीन वैज्ञानिक तर्क देगी जिनका थे उपयोग 
आर सकते हैं। मुख्यतः यह उन लोगों के लिए है जो अपने जीवन मे बाट- 
विवाद के ढोरान में, अथवा अनुभवों में, अपने मस्तिष्क में, कुछ शकाभों, 
को उठती हुई पाते हैं। यह उन लोगों के लिए हैं जो अपने शेद्धिक जीवन 
और आध्यात्मिक, धार्मिक अथवा भावात्मक जीवन के बीच संघर्ष पाते ईू। 
यह पुस्तक उन लोगों के लिए है मिन्हाने उच्च आत्मान॒भूति को मानत्र-जीवन 
का उद्देश्य समझा है, और समस्त मानवीय गुणों के संयोग से पृर्णता को प्राप्त 
करना चाहते है, जो अपने परिश्रम और फल का क्षर्थ जानते हैं। यद उन 
लोगों के लिए है तो अपने प्रयासों दो आध्यात्मिक स्तर पर पूर्ण करना खारतें 
£ और इुछ हद तक इसमें सदयोग करने के लिए उत्सुक ५ं। यह उसे 
लोगों के लिए £ शिमका मानव की श्रेण्वा और विश्व में मतृप्प फे ऋटय पर 
विश्वास 7 । और यर उनके लिए £, लो विश्वास तो नहीं बस्ते, पर अपनी 
शड़ाओं फे समाधान के लिए उन्सुक दग 

इस सन वो आत करने के जिए 7म रचप्रथम, सानव मस्तिष्क की प्रक्रिया 


अर 


५] #बरा हो 


का अध्ययन करेंगे, जिससे हम अपनी और भौतिकवादियों की धार तकों 
का उचित मूल्य स्थिर कर सके | कुछ मौतिकवादी तो ईमानदार हैं औकगन 
मस्तिष्क की प्रक्रिया में साधारण विश्वास रखते हैं, लेकिन दूसरे इतने औैल्लाव- 
द्वार नहीं है और चाहते हैं कि जनसाधारण को उस वैज्ञानिक रगमंच पर 
कदापि न लाया जाय, जहें वे कपड़े पर बने हुए रगविरगे प्राकृतिक दृश्यों की 
तरह बनावटीपन अनुभव करें| वे प्रायः जग्लिता और विरोधाभासों को बचाने 
का प्रयत्न करते हैं। कभी-कभी वे स्वय भी उन्हें नहीं समझते। अवश्य ही 
प्रयोगशाला से काम करनेवालों की अपेक्षा विज्ञान के दाशंनिक ही व्याख्याओं 
की कठिनता, अन्तर और सिद्धान्तों की अन्यापेक्षा की ओर इशारा कर सकते 
हैं। दुभोग्यवश ऐसे व्यक्ति गिने-चुने हैं, और उनकी भाषा जटिलता के कारण 
प्रायः शिक्षित जन-समाज की भी पहुँच के आहर हो जाती है। 
, हमारी राय मे यह आवश्यक है कि जनसाधारण आधुनिक वैज्ञानिक एवं 
दार्शनिक बिचारो से कुछ परिचित हो, जिससे कि वे उसका उपयोग मौतिकवादी 
वैज्ञानिकों के तर्कों से गुमराह्द और प्रभावित होने से अपने को बचाने में कर 
सके। ये वैज्ञानिक ईमानदार होते हुए. भी भूलों से मुक्त नही होते । 

हम आशा करते हैं कि पाठक यदि मनुष्य के साग्य मे रुचि रखते हैं, तो 
समम्रेंगे कि वे इस प्रश्न को उस सप्य तक नहीं हल कर सकते, जब तक 
कि मनुष्य के विचारों के साथ जुड़ी हुईं कमजोरियों को वे न समझ ले। जब 
वैज्ञानिक अपनी मान्यताओं की जाँच के उद्देश्य से मापतौल करता है, 
खगोल-शार्री नक्षत्रों की स्थिति की परीक्षा करते हैं, तब वे निश्चित रूप से 
अपने यंत्रो की कार्य कुशलता जानते हैं और उस सूक्ष्म भूल का भी, जो उनके 
निरीक्षण में होती है, वे ध्यान रखते हैं। सभी विशानों मे गणना-प्रणाली की 
भूल एक महत्त्वपूणे भूल होती है। हमारी समस्या है--मनुष्य, और उसे 
समझते के लिए, जिस यत्र का उपयोग होता है वह है--मस्तिष्क। इसलिए यह 
आवश्यक हो जाता है कि समस्या का समाधान पाने के पूर्व हम अपने यन्त्र की 
सीमाओ को समझ ले। हम देखेंगे कि इस खोज से उन गम्भीर कमजोरियों का 
पता लगेगा जो भौतिकवादियो के वैज्ञानिक एवं गणित-सम्बन्धी तर्कों में पायी 
जाती हैं। ये कमजोरियी इतनी गम्भीर हैं कि जान के क्षेत्र में उनके तर्को का 
वैज्ञानिक मूल्य ही समाप्त हो जाता है। 

इसके बाद हम विश्त्र में मनुष्य की स्थिति को समझेंगे, जिसके लिए हमें 
बिकातवाद का अव्ययन करना होगे इसमें हम डने मान्यवाओ की समीक्षा 
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करेंगे, जो मानव-विकास को इतर सामान्य विकास से जोड़ती हैं और शत 
प्रहार हम तकंसिद्ध परिणामों को विकासित करेगे। 

लखऊ का लक्ष्य मुख्यतः मानव है। उसका विश्वास है कि आधनिक 
अशान्ति का उद्गम वह चुड्धि है, लिसने मनुष्य से उन समस्त तर्वकी की विगान 
के नाम पर--जों अब भी शैशवावस्था मे हें--छीन कर, उन सिद्धातों को 
नष्ट कर दिया है, जो अन्न तक व्यक्तिगत जीवन को स्पष्ट करते थे, जो प्रपात फी 
प्रेणा देते थे और प्राप्त करने के लिए एक आदर्श सामने प्रर्धुत करते मे। 
उनका सथुक्त रूप था--घर्म। 

स्वतंत्र इच्छा के निपेध तथा नेतिक उत्तरदायितों के निषेध से व्यक्ति फेवल 
मीतिक-रासायनिक इकाई के रूप मे इत्तर प्राणियों से अभिन्न जीवित जग 
का अगमान्र बन गया, जिसके फलस्वरूप उसकी आव्यात्मिक्र मृत्यु हुई; 
आध्यात्मिकता तथा आशा का शमन हुआ ओर इसके साथ ही उसमें इततोत्साहित 
करने वाली अर्थपूर्ण निर्थक्ता की भावना था गयी। 

अब तो जिन विशेषताओं से मनुष्य मनुष्य करलाता है--वे पे उसके 
अमूर्त विचार, नेतिक विचार, तथा आध्यात्मिक विचार। इन्हीं के होने से बह 
अपने पर अभिमान कर सकता है। ये विचार उसके शरीर के समान ही सत्य 
हैं, ओर इन्होंने मनुष्य को महत्तपूर्ण बना दिया है। इनके अस्तित्व के विना 
मनुप्य मनृष्य नदी रहता। 

इसलिए यदि इम जीवन को एक अभे देना चाहते हैं तथा जीने का झाग्ण देना 
घाहते हैं, तो हम चाहिए कि हम इन विचारों की वेशनिक और गेद्धिक व्याग्थ्या 
करें। हमारी राय में यद तभी हो सकता है उन्कि हम इन्हे ब्रिवांस से सस्बन्वित 

दें ओर इन्हें उसी प्रकार विकास के अंग मान, जसे कि नेत्र, हाथ, ताहशफि 
इत्यादि । बढ स्पष्ट होना खाहिए कि प्रत्येफ़ व्यक्ति वा अपना एक कतंव्प ४, इस 
बात फी उसे स्वतन्द्रता है कि घट अपना पतंव्य पूथे करे या ने करें तथा बंद्ध एक 
अंखला वी एक की में उह्ता #था घास का तिनका नाते ४ से 

मानव का सौरव केवल निरयेक शब्द नहीं है, आर हब मनुस्य ससे नं 
समझता तथा उसे पाने के लिस प्रयास नहीं करता तो बह अपने की पुन #े 
स्तर पर गिरा देता है । 

उन्नत विचारे थी लेक ने आगानी प्रष्ठों में वर्तमान वशानिक्क शाम के 
आलोक में सद्ाशित शिया है! 


को 
/ पं 


प्रथम पृस्तक 


विधि 


अध्याय---१ 


(%/ ब्रह्मांड के सम्बन्ध में हमारी धारणा । 
*. खि/ हमारी विह्वव-सम्बन्धी चारणा की सापेक्षता | 

ग) (कारण ” की मान्यता । 

घ/ निरीक्षण-विपि । 

मानव-शान के अन्ततोगत्वा दो मार्ग हैं। प्रथम मांगे आत्मानुभूति का है 
जो स्वतत्न आत्मचिन्तन का सीधा-सादा मार्ग है। लेकिन अधिकाश लोगों के 
लिए यह बन्द है। जो इसका लाभ उठा सकते हैं वे अवश्य ही सोभाग्यशाली 
हैं। इसके विपरीत दूसरा मागे नितान्त बौद्धिक एवं वैशानिक है। यह मानव 
को विश्व का अंग समझता है और इसे विश्व के एक कारये के रूप में ही 
अध्ययन करता है। इस मार्ग को जानने के लिए हमे मानव-मस्तिष्क द्वारा 
अनुभूत एवं कल्पित जगत के निरूपण करने की आवश्यकता होगी। और 
यदि यह निरूपण व्यापक होता है तो निश्चय ही मानव को उससे अपना 
उचित स्थान मिलता है। इस प्रकार यह नरूपण हमे मानव का उचित स्थान 
निर्धारित करने से सहायक्र होगा। दुर्भाग्यवश, हमें अह स्वीकार कर लेना पडता 
है कि विश्व का यह निरूपग अथवा चित्र मानव मस्तिष्क की उपञ्र है, जो स्वय 
ही मस्तिष्क की स्व॒ना, बाह्य जगत से सम्पर्क स्थापित करने वाले शान-तन्तुओं 
की रचना तथा उस ताकिक प्रक्रिया पर आश्रित रहती है, जो हमारे प्रतक्ष शन 
की व्याख्या का मोलिक आधार है। 
आगे बढने के पूवे कुछ इसके स्पष्टीकरण की आवश्यकता होगी; क्योंकि 

संभवतः पाठकंगण इन विचारों से परिचित नहीं होंगे। 


श्र 


ब्राह्म जगत की जानकारी हमें अपनी नानेन्द्रियों दाग होती है। हमारो आँखे 
फोटो खीचने वाले कैमरे के समान है, मिनके द्वारा हम नक्षत्र, सूर्य, पर्वत, 
इतर भ्रांणी और मनुष्यो को देखते हैं) इनका अपबवृत्त-प्रतिबिब (6 
॥्रशथ7०० 7980) नेत्रो के रूपाधार (0 7८072) पर चनता है| यह पट बहुत 
अधिक सख्या में यूद्षमग्राही तन्तुओं से चना होता है; जिन्हें शक्ल (००॥०४न०१५) 
कहते है। इन तन्दुओं की मतिक्रिया नेत्रों की मकाश-शिराओ (०णाएगे 
ग्रथए८७) द्वार मस्तिष्क के केंद्ध विशेष में पहुंचती है। यह अतिक्रिया दी 
हमारे * देखने ? का कारण है; इसलिए वसम्तुत. ऑंखि नहीं, तरल्कि मस्तिष्क 
ही देखता है। 
सदैव ऐसा ही नहीं होता कि दृश्यगत चित्र (शा्रार्श 779705४0॥) पूर्णतः 
भाव-जगत की अनुकृति हों। उद्दहरण के लिए, कुछ लोग दूसरे लोगों की 
भपेक्षा मित्र रग देखते हैं; इन्हें वर्ण-अंध ? (०००घ४ 00) कहने हैं! 
जब हम ' लाल फूल ? अथवा 'हरा मैदान” कहते दें तो, वात्तव में, श्म 
मल्विष्क के विशेष भाव को ही व्यक्त करते ६ै। अधिकाश लोगों द्वास भी 
यही भाव व्यक्त किया जाता है। प्रकृत-भाव (7णगाशा३) का तात्पय भी 
यही बहुमत मान्य भाव है। 
बहत से इृष्टि-श्रम (००४०४ ग्रॉण्श०)) पाये जाते हैँ । जैसे पानी में हुयी: 
लकटी का टूटी हु॑ई-सी प्रतीत होना, आड़ी-तिरछी रेखाओं से युक्त समानान्तर 
रेखाओो का एक ओर मिलती हई-सी प्रनीत होना, सफेद रंग के आकारों घा काले 
आकार की अपेया बड़ा प्रतीत होना, इत्यादि। स्पशोनुभूति भी संदंत विश्वसनीय 
नहीं होती | पलक में उंगली गड्ठा कर देखने से एक फी दो वस्तुएं दिगाई देती 
हैं। भ्वंग-दख्रिय की प्रतिक्रिया भी सब्रों में एक समान नहीं होती। झुशल संगीत 
तमिर से स्पर-विरोध को तुरन्त पद्चिचान लेता है, जो संगीत ने जानने वाले 
की समभ में कदापि नहीं आ पाता। विभिन्न व्यक्तियों के स्वाद की तलना सा 
ले ही नहीं सकती। और भी, चारे हम उत्तरी श्षुप में द्ों चादे दक्षिणी शग 
में, अथवा भृूमध्य रेखा पर, हम तो मही समझत £ कि हमास मिर ऊपर हीं 
र है। ऐसे लोग भी आज पाये जाते हैं, णो इस बात को नशे घनते 
कि पृथ्वी गोला है। अतः हम ऊिसी भी बत्तु वा ऊासे एवं सत्यसे निरीउन 
द्वाग ग्राम भावचित्रों (0४0०८॥४०)) अबबा अनुभूतिय का उसे वम्तु र्घत 
ठीक अनकति नहीं मांग महते। इमारी शर्ेन्द्रियों दाग मस्तिष्क थे उत्पन्न 


कक केक 


अनुभीत दा स्ोधन के के जिए हमें ई एवं अतुमर ती आउलडा 
श्र 


पड़ती ही है, क्योंकि हम उस अनुभूति को ही वास्तविकता की (अनुकूरि 
मान बैठते हैं। वास्तव मे, यह तो मानसिक भाव है, जिसे मस्तिष्क जोन 
द्वारा दी गयी जानकारी के आधार पर निर्मित करता है। इसीलिए तो केश 
ऊपर कहा कि हमारे मस्तिष्क में उत्पन्न विश्वजगत्‌ का चित्र---प्रतिविब--हमारी 
शञर्नेंद्रियों तथा मस्तिष्क पर निर्भर करता है। सक्षेप मे, यह प्रतिबिम्ब अथवा 
अनुभूति सापेक्ष है, पुणे अथवा परम नहीं | अतः जन्र हम वाह्य जगत्‌ का वर्णन 
करें तब इस बात का ध्यान रखे | 

ऊपर हमने विचारों की तार्बिक प्रक्रिया की वक्‍चों की। इस प्रक्रिया को 
अथवा गणित-सम्बन्धी तर्क को हम यों ही “आदश ? अथवा “सत्य? मान लेते 
है। ऐसा सदैव नहीं होता। हमें दो बातों से सावधान रहना होगा। प्रथम तो 
यह कि मानव-विचारों की प्रक्रिया प्रायः दृश्यगत निरीक्षण (इशााइणा। 0050५ 
५४४०7) पर और दूसरे सामान्य बुद्धि (००००४००४०॥७०) पर आधारित रहती 
है। इस सामान्य बुद्धि पर विश्वास नहीं किया जा सकता। इसी के कारण ही 
तो हम प्रथ्वी को समतल समर लेते हैं और दो लंब रेखाओं को समानान्तर 
मान लेते हैं। यद्यपि दोनों रेखाएँ एथ्वी के केन्द्र की ओर प्रदत्त होने के कारण 
कोण बनाती हैं, और इसी सामान्य बुद्धि के बल पर हम सरल रेखागमन 
(68 7720707 7 इॉप३!शां॥ ॥76) मान लेते हैं जो विल्कुल गलत है। हम 
पृथ्वी की अपनी घुरी पर गति को भी लेना चाहिए सूर्य के चारों ओर (थ्वी 
की गति पर ही नहीं, बल्कि सम्पूणं सौरमंडल की हरक्यूलस नक्षत्र-समूह की 
ओर इसकी गति पर मी ध्यान देना चाहिए। इन सबके परिणामस्वरूप चन्दृक 
की गोली अथवा वायुयान जो पृथ्वी की अपेक्षा सीधी रेखा से गति करता-सा 
प्रतीत होता है, वास्तव मे, किसी समीपचर्ती नक्षत्र की अपेक्षा सर्पिल रूप में 
तिरछी गति ही करता है। सामान्य बुद्धि हमें बताती है कि रेजर ब्लेड की धार 
बिल्कुल सीधी है, पर सूक्ष्मद्शक द्वारा परीक्षा करने पर बह बच्चे द्वारा खीची 
गयी ठेढ़ी-मेढ़ी रेखा लगती है। इस्पात का ढुकड़ा सामान्य बुद्धि में ठोस लगता 
है, पर एक्सरे परीक्षा मे वह छिंद्रमय दिखाई देता है। पदाथ (ग्राभ/थ) की 
आधुनिकतम मान्यता के अनुसार तो पदार्थ खये सूक्ष्मतम कणो से बना है, जो 
एक दुसरे से अलग रहते हुये भी तीम गति से घूम रहे हैं। 

इसलिए, यदि किसी चीज का प्रारम्भ, उसकी मान्यताएँ और तके गलत हों 
तो निश्चय ही उसके सम्बन्ध में निर्णय सी तार्किक रूप में गलत होगे। मिश्र के 
दाशनिक इन गलत तको को “मिथ्यावाद” अथवा “कुतर्क! कहा करते थे। 


३44 


इस मिख्यादाद को ठिमान एबं दशेन से निरंतर प्रयुक्त की पानेबाली छोस 
तऊ प्रगाली से अलग कर लेना सरल काम नहीं है,। यही है--हेत्वामास न्याय 
६8श०ट्टॉ577)। 

चूकि प्रकृति को जानने और वर्णन करने के लिए हमारे पास जानेरिद्रयों, 
मारे तर्क-केन्द्र अर्थात मस्तिष्क के तन्तुओं के अतिरिक्त और बुछु नदी है, 
अतः हमें अपनी मानसिक अनुभूतियो के सम्बन्ध में पूर्णतः सतर्क रहना तथा 
मानव के प्रति उनकी सापेक्षता को कमी न भूलना चाहिए। 

मानव-विज्ञान घय्नाओं के भौतिक अध्ययन पर टिका है। हम इन घश्नाओं 
को नियमों द्वारा जोड़ते है अर्थात उनके परस्पर गशुगात्मक एवं माव्रात्मक 
उम्बन्धों की स्थपना करते हैं, पर अपने रूप में प्रतीत होने बाली ये 
घटनाएँ तो हमारे मस्तिष्क मे ही रहती हैं, भिनमे से प्रत्येक का अपना कारण 
होता है। वास्तविक कारण और इन कारणों के सम्बन्धों को हम नहीं जान पाते । 

ऊपर हमने कारण! शब्द का प्रयोग किया है। यह शब्द भी उन शब्दों 
में से एव है, जिन्हें प्रत्येक आदमी समझने का दावा कर सकता है, फिर भी 
कई प्रश्न पैदा हो जाते हैं। अगर हम सामान्य बुद्धि से-मिसिसे हम सतर्क रहें- 
विचार करे तो यह प्रश्न और भी जटिल बन जाता है। आश्चर्य की ब्रात हे फि 
इस सरल प्रश्न? का स्पष्टीजरण ही कितना मुश्किल है। प्रथम तो प्रत्येक 
धरना के एक अथवा अनेक कारण दियाई पढ़ते हैं। बन्दृक की गोली की ही 
ले :-क्या गोली छूदने का कारण टोपी पर चोद पड़ना माना जावगा, या 
सिपाही के द्वाथ की उंगलियों, जिसने खटका दबाया था, अवना कारण ' बारूद 
में केवल आग लगना मात्र था! लेकिन दाथ की यति के अभाष में बारूद 
शनाहियों तऊ ज्यो-्कीज्यों पडी रहती। और भी, हाव की गति का सधान 
को? दृतरी विधे भी ले सकती थी और टोपी के अख्दर तनिऊ इशारे मात्र से 
दिस्कीद पदा हो समता था, कैसे कि प्रकाश की किरोेंटरास | इन मकाश- 
ण्गो को दृस्वीक्षय बन्त्र के द्वाय कसी भी दूरत्व नक्षत्र से लिया जा सकता 
था, और फिर इसे विल्लृत कर के कई मन भारी उस्तपात के गोले की ३० मील 
दी दस पर फें्रा जा सकता था। चिक्रागी शहर के १९३१ के विस्फाद को 
फारप ४० बर्य पूर्प उपन्त आंदकृस्स नामक सन्षत्र की हछकी किम साच 
यी। गर्ते तक ब्दूड़ अं गोली का सम्मम्ध है, रिसी नक्षत्र को सुझसान का 
उत्तरदायी दरगना मूखता होगी, फिर भी सपष्ठ है हि बढ़त समर प्रूठ उत्पन्न 
मल्या-िरत बहद में विध्वीड बरने में स्लिना मतलब भाग के सती +। 
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हम यह भी नहीं कह सकते कि इस नुकसान के लिए वह बारूद बनानेवाला 
मजदूर, या केमिकल इजीनियर जिसने बारूद का आविष्कार किया, या कारखाने- 
वाला, या घन लगानेवाला पूजीपति, या उसके माता-पिता अथवा उसके दादा- 
परढादा उत्तरदायी हूँ, फिर मी इनमे मे प्रत्येक व्यक्ति, जिसने बन्दृक या बारूद 
को बनाने मे भाग लिया है--किसी-न-किसी अंश मे उत्तररायी है। और 
उसका यह उत्तग्दायित्व जैसे-जैसे हम पीछे की ओर लौयते हँ---विश्व के उद्गम 
की ओर-बैसे वैसे समाप्त होता चलता है। 

इस प्रफार हम अनायास ही मूल अथवा “प्रथम कारण” पर आ पहुँचते हैं, 
और फिर समस्या भौतिक जगत्‌ की न रहकर दाशंनिक एवं धार्मिक जगत्‌ की 
बन जाती है। जैसा कि हम देख चुके हैं कि हमे उन मनोवैज्ञानिक क रणों--- 
प्रदत्ति--को भी लेना चाहिए, जिनके कारण तोप, बरारूद और गोज्ने का निर्माण 
हुआ । इस तरह “कारण? की खोज करते हुए हम भौतिक जगत्‌ से निकलकर 
अभौतिक जगत्‌ मे न जा पहुँचे--इसे क्चाना तो असमव है। क्योंकि उसके 
बिना न तो गोला होगा, न तोप होगी, न विस्फोट होगा, न चलानेवाला 
होगा और न वह निरतर सहयोग ही होगा जिससे कि निशाना लगाया जाता 
है। “कारण बाद? (०४०४७७४७) को हमे भौतिक इष्टिकोष से हठाफर अपने 
पूवबत्‌ स्थान पर लाना पडता है। प्रत्येक घटना, काये एवं विचार, अपने 
बाद की दूसरी घटना का कारण समझा जा सकता है। व्यावहारिक तौर पर यह 
केवल काल-क्रम के अतिरिक्त और झुछ नहीं ठहरता--यद्यपि यह कालक्रम 
पूणतः सतोपजनक नहीं है, जिसका अपना निजी मह्य हो अथवा जिसे हम 
“कारण” की सज्ञा दे सकें। 

इस प्रकार यदि समस्त विश्व के निमोग की वात छोड दी जाय, तो भी 
जहाँ मनुष्य का आगमन होता है, वह उसके उद्देश्य, इच्छा को प्रमुख कारण 
मानना आवश्यक हो जाता है। लेकिन स्वयं यह कारण भी अनेकों निरतर 
कारण-श्यजलाओ का परिणाम है, जिसमे पडकर कारण शब्द अपना महत्त्व ही 
खो बेठता है। जब हम किसी दीध-काल पर विचार करने लगते हैं, तब तो 
यह और भी स्पष्ट हो जाता है। यद्दि हम अपनी गति की अपेक्षा अत्यधिक 
मनन्‍्द्‌ गति की घटनाओं को ले, जो मोगोलिक कालान्तर से घटित होती हैँ, तो 
हम वर मुख्य कारण इच्छा को तब तक नहीं पा सकते, जब तक हम विज्ञान के 
क्षेत्र से हव्कर धार्मिक क्षेत्र में प्रवेश न करें। इसीलिए तो भौतिकवादी “कारण? 
से हय्कर सबोग (०७४॥०७) पर आ टिकते हैं। हम देखेंगे कि यह मान्यता 
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असतोपञ्ञनऊ ही नहीं, बल्कि बढ़ गम्भीर अन्त्विरोध को पैदा करती है, जो 
अब तऊ लोगों की दृष्टि से बचते चले आ रहे हैं तथा जिमके विपय में सभी 
मौन ईं। 

पिछले पट्टी में हमने बाह्म-जगत्‌ और मानव-मस्तिप्क के परस्पर सम्पन्ध 
की समस्या पर विचार किया। चाह तो हम दस सवेदन के कारण एवं मानसिक 
विचारों वा सम्बन्ध भी कह सकते हैँ। इस सम्बन्ध में भी पृर्व की ही परि- 
भाषाएं लांगू होगी। हम किसी भी घना को ले, जो मानव-गतिविधि में भाग 
लेती है, ओर जिसकी हम साधारणतः परीक्षा कर सकते हँ--सत्र एक ही 
मनोवैज्ञानिक तथ्व पर आ रिकती हैं, जो अमीतिक होता हैं। भोौतिकवादी के 
लिए मनोषेजानिक घटना का उद्रम केबल भीतिक है, क्योकि वह मस्तिष्क के 
तस्तुओं द्वाग उन्पन्न होती है। विनान की वर्तमान अवस्था में हमारे पास इच्छा 
को व्यावहारिक रूप देने वाली विचार- अथवा भाव-शक्ति की इकाई को मापने 
के लिए कोई साधन नहीं। उसकी गुणात्मकता का प्रश्न तो सेव ही हमारी 
पकड़ की सीमा से बाहर रहेगा। अन्छा-चुरा, तथा, स्वनात्मक-विष्वमात्मक 
सम्बन्धी टो निर्णयी मं कारण का पता लगाना, हमारे लिए सभव नहीं। मानवीय 
दृष्टिफोग से वी इनका महत््व है। कुछ लोग ऐसे झेते हैं, जो अपने स्वार्थ 
स्वाम्य तथा अपने जीवन को भी खतरे म॑ डालकर भलाई करते है, सादे यह 
काम उनकी अपनी पसन्द का हो अथवा दूसरे की, पर उनका कार्य तो शुभ ही 
होता है। दूसरे प्रकार के लोग केवल अपने तुरन्त के लाभ के लिए अथवा 
अपनी वासना के वशीभूत होकर जबन्व झत्य कर डालते है, यदि कमी उनके 
विचारों में व्यय हुई शक्ति की मात्रा को मापा भी जा सके तो निन्‍्थक ही 
रहेगा | इससे हमारे शान मे वोई बृद्धि नदी होती | उसके भेद या अन्तर हा! 
या ना? में पाना सदेहास्पठ है। 

दि इसका उत्तर मिल भी जाय तो भी यह अएन बना झया € कि एस ही 
और ना! के पीछे प्ररक कारण क्या था? टस वियय यो छोटने के पतले हम 
मुख्यतः कतिपव निप्क्यों की ओर ध्यान आऊपित करना घाततें है जो बुछ् 
उदाहरणो के निर्सेक्षग से प्राप्त हुए; हैं। 

द मानतिः भम तो एसीलिए होते है, क्योि इम स्मि धथ्याओं फ। 
अपने जीवन मे येग डेखते ९, वसा ही मान छेते है। रागल स्लागमन प्रश्वी 
दी एप्ि से नो दीफ है, पर सम्प्रण संधि की हष्टि से अयत्य ह। बढ़ बान केपल 
इडट्ियनन्य क्षमों फे डाने भ ही नं, बिक रामस्त झामव-निरीधगा थे! सम्मम्ध 
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में मालूम होती है। और ये निरीश्षण हमारे वातावरण अथवा निर्देश-व्यवस्था 
(5५४(९०३ ० ए2०7०॥००) के सापेक्ष होते है। निर्देशन व्यवस्था की सापेक्षता से 
हमारा तात्पये निरीक्षण पद्धति (०४७४४ ० ००७४७:ए४४7०7) से है। इसे और भी 
स्पष्ट करने की आवध्यकता है। 

मान लीजिए, हमारे पास दो प्रकार के चूर्ण हँ--सफेद (आ्) और काला 
(बारीक पिसा कोय्ला) | ढोनो को मिलाने से, यदि आटे की मात्रा अधिक हुई 
तो मिश्रण भूरे रग का, और यदि कोयले के चूणे की अधिक मात्रा हुई तो 
मिश्रण अपेक्षाकृत अधिक कालापन लिए होगा। अगर मिश्रण ठीक है तो निरीक्षण 
की हमारी विधि से (बिना सूक्ष्मद्शक की मदद से) यह मिश्रण सदैव भूरे रग 
का दिखाई देगा। अब कल्पना कीजिये कि एक ऐसा कीटाणु, जो आटे या 
कोयले के चूण-कण के बराबर का है, उसमे घूम रहा है। उसके लिए तो वह 
चूण न होकर काले सफेद गोलाकार पत्थरों के ठुकडों के समान होगा। उस 
कीयाणु की निर्देशन-व्यवस्था (निरीक्षण विधि) में “भूरे? रग के चूण का कोई 
अस्तित्व नही | 

यही बात किसी भी छुपाई अथवा खुदाई के बारे मे भी कही जा सकती है। 
अगर सूक्ष्मगशक शीशे से जाजे वाशिगटन की नाक की परीक्षा करे तो हमें 
काले-सफेद बिन्दु दीख पडेगे। सृध्मदर्शक यन्त्र से हम कागज के काले-सफेद 
कण अथवा स्याही से लदे कण देखेंगे, मुख्य वस्तु--जान वाशिगटन का 
आकारचित्र- गायत्र हो जायगा। वास्तव में यह चित्र तो हमारी साधारण 
£ निर्देशन व्यवस्था ? अथवा निरीक्षण-विधि मे ही अपना अस्तित्व रखता है | 

दूमरे शब्दों से यह कह्य जा सकता है कि मनुष्य के दृष्टिकोण से तो उसकी 
अपनी  निर्देशन-व्यवस्था ' ही घटना का निर्मोग करती है। जब-जब हम 
अपनी निर्देशन-व्यवस्था म परिवर्तन करते हैं, तत्र-तत्र हम नवीन घटना का 
निमाण करते हैं । 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, हमारी निर्देशन-व्यवस्था में रेजर ब्लेड की धार 
निरतर सीधी रेखा सी प्रतीत होती है, किन्तु सूक्ष्यशक की * निर्देशन-व्यवस्था ? 
में बही धार टूठी-फ़्टी ठोस रेखा दिखाई पडती है। रसायन की “ निर्देशन- 
व्यवस्था? मे हम लोह और कार्बन के परमाणु पाते हैँ। उपपरमाणु 'निर्देशन- 
व्यवस्था? में हम घन विद्युत्‌कणो को हजारों मील प्रति सेकण्ड की गति से 
धूमते पाते हैं। ये सब्र घटनाएँ, विद्युत्‌-कर्गों की गति की ही विभिन्न अमभिव्यक्तियों 
हैं। अन्तर केवल निर्देशन-व्यवस्था का है। * 
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उक्त मौलिक सत्य पहले पहल पतिभासम्पन्न स्वीटनयासी वैज्ञानिक प्रोफेसर 
चार्स्स यूजेन गी (शरण ए॥धा०5 7ए8ण॥आ० 59०) ने स्पष्ट किया था। 
उनकी झयु १९४२ में हुईं। उनकी यह मान्यता अनेक तथ्यों को समभने और 
गम्भीर दाशानऊ भूलो को दूर करने में सहायक होगी। दस पुस्तक में हम ऊपर 
से दीखने वाले विराधाभासो को स्पष्ट करने में इस निर्देशन-व्यवस्था की मान्यता 
का उपयोग करेंगे। 


अध्याय---२ 


(क) कैज्ञानिक चिन्तन 

खि/ विज्ञान का उद्देश्य । 

गि। विज्ञान फे नियम । 

(घ) हमारे विज्ञान में आनिरंतरता (70/50070072)) 
एवं अपारवितेनीयता (गला) । 

डि। विजलेयण । 

चि। मानवकुत विभाजन | 

&) वैज्ञागनिक नियमों का ढाचा। 

जि। प्रायिकताएँ । 


मानव-मत्तिप्क के कार उत्न्न होनेवाली कुछ ब्रुटियों से पाठकों को राचेत 
कर दिया गया है। 

अत्र हम मस्तिष्क द्वारा प्रवुक्त विश्व को समभने ओर भावी घटनाओं को 
देखने की बिधि की परीक्षा कर सकने है। यह आवश्यक भी ६, फ्पोड़ि इम 
अपने तर्क, बगानिक और गगित दी पद्धति पर, यह प्रमाणित करने के लिए 
आधारित करेगे, ऊि ये दोनी दीवन की व्याख्या करने के लिए झिसी अप्रनाम 
अलीकिक शक्ति के अस्वित्त वा ममथन वच्ते £ै। 

मन्‍य के भदिय में हमारी ठि है, क्योकि समत्त ग्रागियों से रेबल दागी 
प्रकृति का निरीक्षण पाने, प्रयोग करने तथा निबमी और धब्नाओं में सग्म्स्ध 
अआ्याधित बने से समय है | स्थथ ही बह स्थवय भी योग क्षीर निरीक्षण का विपस 
४ यदि इस ये सागर कर लें ह जीउ-जगन्‌ में लागू दाने दाले नियमी से 
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पृथ्वी पर मनुष्य के प्रवेश पर, दूसरे जीवों से उसके सम्बन्ध पर तथा उन 
अतरों पर जो उसे मनुष्य बनाते हैं, कुछ प्रकाश पड़ सकता है, तो सम्पूर्ण 
विश्व के विकास का आशद्योपान्त अध्ययन हमारे लिए आवश्यक हो जाता है। 
इम यह न भूले कि हमारे निराक्षण हमारे मस्तिष्क की निर्देशन-व्यवस्था के 
कारण विक्षत भी हो सकते हं। 

जब हम किसी अपरिचित देश भे पहुँचते हैं और हमारी इच्छा वह की 
अथ्थ-व्यवस्था, सामाजिक जीवन तथा बौद्धिक जीवन के अध्ययन की होती है, 
तो हम वहाँ के नेसर्गिक साधनों, उद्योग, परम्पराओ, भावनाओ, व्यापार, 
वैज्ञानिक और कल्लाग्मक स्चनाओ तथा वह की शिक्षा और घ॒र्म का अध्ययन 
करते हैं। इसके लिए. हम छोटे-बंडे सभी पहलुओ, भौतिक स्थितियों तथा 
नैतिक कारणो पर विचार करते हैं। यदि हम ऐसा नही करते तो वह का चित्र 
अशुद्ध होगा, अपूर्ण होगा। 

पाठक इस वात को न भूल, कि तथाकथित स्वततन्र मौतिकवादी विचारक, 
जो स्वतत्र इच्छा को स्वीकार नहीं करते--इस बात का दावा करते हैँ कि बौद्धिक 
चिन्तन उन्ही का है और उनके विश्वास विज्ञान पर आधारित हें। या तो हम 
उनकी बातो को बिना छान-बीन किए. स्वीकार करले अथवा उन्हें चुनौती दें। 
अगर हम चुनौती देना पसन्द करते हैं, तो हमे अपनी घारणाओ को ठोस 
बुनियाद पर स्थापित करना होगा और इसके लिए हमे विज्ञान की मौलिक 
बुनियादो की छानबीन करनी होगी, तभी हम भौतिकवादी चिन्तन की कम्त- 
जोरियो को खोज पायेंगे। लेकिन इसके लिए, हमे वैज्ञानिक तथ्यो का ही नहीं, 
बल्कि वैज्ञानिक चिन्तन का सी समाले।चनात्मक विश्लेषण करना होना। प्रस्तुत 
अव्याय का यही विषय है। 

विज्ञान का उद्देश्य, जसा कि लोग समसते हें, * समझना ? नहीं है, बल्कि 
भविष्यद्शंन करना है। विज्ञान घटनाओ, वस्तुओ और तथ्यो का सूक्ष्मता से 
वर्णन करता है और उन्हे, उन सामान्य नियमो द्वारा जोडता है, जिन्हे हम 
वेज्ञानिक नियम कहते हैं। इस प्रकार आगे आने वाली घटनाओं के सम्बन्ध मे 
भविष्यवाणी करता है। उदाहरण के लिए, ज्योतिषशासत्र विश्व में नक्षत्रों की 
गति का अध्ययन करता है, जिसके फलस्वरूप इन नक्षत्रो की स्थिति का हिसाब 
लगाने और भविष्य में उनकी स्थिति का ज्ञान प्राप्त करने मे सहायता मिलती 
है। नक्षत्र-स्थिति-दर्शक (श20ण०थघा) नाम के अद्भुत यन्त्र का निर्माण 
किया गया है, जो नक्षत्रों की गति का त्रिकाल दर्शन कराता है। 


श्र 


इसी अफार पढार्थ-विशञान तथा रसायन-शासत्र वस्ठुओ के ठोस, द्वव और 
आप्यीय राप एवं अणु और परमाणुओ के योगो की विवेचना कर्ता है, लि 
फलस्वरप निर्मित सामान्य निय्मों ने अज्ानमय कुनहल्ल के स्थान पर निश्चित 
जअने का स्थायना का द्वू | 

लेक्नि हम इन मानव मम्तिप्क छाथ निर्मित नियमी को, जिन्हें हमारी घुद्धि 
ने तथ्णे पर थोष विवा है, उन सत्यो एवं शाश्ग्त नियमों! के साथ न मिला 
बठ, जो सदंव ही स्मारी पकड की सीमा से चाहर रहते हैं। जैसा कि हम कट 
चुके ए. ये निवम हमारे मस्तिष्क की प्रतिक्रिया की उपज है और 7मारे दृश्य 
गत भावचित्रों और चेतना की विभिन्न स्थितियों का वर्णन मात्र हैं। यह 
सकता है कि ये वर्णन दृश्यगत वास्तविकता के अनुरूप हो और शाश्वत नियमो 
का हमारे दाग स्थापित नियमों में विरोध ने हो, लेस्नि हम इसे प्रमाणित नहीं 
कर सऊते। हमारे मानवीय नियम प्राकृतिक व्यवस्था के प्रति हमारी आस्था की 
अभिव्यक्ति हैं, नो समस्त मानवों में समान रूप में पाये जाते हैँ। सक्षेप मे इम 
उन्हें दस प्रकार रख सकते हैं :--- 

जब हम प्रयोगात्मक रूप से किसी निश्चित स्थिति के बाद किसी घटना था 
निरीक्षण करते हू जिसका पूर्त पर्गस्थति से कार्यफ्रारण-सम्भन्ध द्वोता है, तो 
एस निराक्षण को हम भावी घटनाओं की भविष्यवाणी के लिए शब्दों म॑ बाघ 
लेते 6, अर्थात्‌ जब कभी अमुक ग्थिति होगी तो उसका फल अमुक नियंध फे 
अनुसार होगा। 

उदाइरग के लिए, ग्रत्ये़ चार पत्वर अथवा कोर्ट #ी ठोस पदार्थ जब शात्य 

में पृथ्वी की ओर गिरता है तो प्रथम सेकिड में वह एक निश्चित दूरी तय करता 
२, चादे वह पठाथ हलया हो या भारी । सह वल्तुओं के गिरते या नियम छब्लाता 
है। प्रन्येझ़ गर गस का आयतन :स प्रकार दक्ता है कि बाद अपने पूर्व आयतन 
का आधा भाग छेक लेता है। शपल मस्थिट! वा मियम इललावा है कि 
भेस शा इञजव दुगना अथवा दगने रे लगसंग दोता ४। ट्मार बगानिक निका 
मरेव तथ्यों पर आधारित रनें हैं सीर उसी के अनुरुष चलने ह। ये निबम 
भनुप्य के रापेक्ष २, जो न्‍्य३ ही एक चिस्तन-यन्य के समान है, तथा जो अपने 
ओर बा शरण हे रसम्बन्त यो बचा अस्त है| से नियम एस बाय झारे गाग 
मिमास्न। हू उसफा मनोवेश्षनत आमस्थाओं शा रन करते 7, एसीजिए थे 
शमियायी रूप में शापाजन हैं छोर उसती सीमायें माल के साोमित £। 
इदेग छम्पन एसर शर्मा खति् से समान आतेमसियों उ प्रा परुणे मे € | 


न्र्र 


इंसलिंए, यह स्पष्ट हों जाता है कि वैज्ञानिक संय! बढ़े ही सीमित अर्थ मे 
लेना चाहिए | कोई भी वैज्ञानिक सत्य अपने पूर्ण रूप में नहीं है। कुछु मानसिक 
प्रतिक्रियाएँ हमारे अनुभव में सदैव ही समान रूप से प्रतिपादित होती हैं और 
हम यह मान लेते है कि भविष्य में वें समान रूप से होती रहेंगी। हमारे 
वैज्ञानिक सन्‍य का यही सार है। जब तक हम भीतिक-रासायनिक घटनाओं 
और जीवन तथा मनोवैज्ञानिक घटनाओ के पारस्परिक सम्बन्ध से अवगत नहीं 
होते, तब तक हम उसके पूर्ण महत्व को नहीं पहिचान सकते। 

यह अन्तिम वाक्य कुछ विचित्र-छा लगता है। लेखक फिर पाठकों से 
नि्रेदन करता है कि वे तनिक ध्यानपूर्वक समझने का प्रयास करे। मनुष्य 
स्वयं एक रेडियोसेट अथवा रिकार्डिग यन्त्र के समान है। मनुष्य के अभाव में 
वे घटनाएं, जो उसके विज्ञान का निर्माण करती हैं, अपना स्वतत्र अस्तित्व खो 
बैठती है। विश्व में सब प्रकार की लहरे है और केवल कुछ ही हमारी 
शनेन्द्रियो द्वारा प्रकाश, ताप, ध्वनि इत्यादि मे परिवर्तित हो पाती हैं। परमाणु 
और अगु अर्थात्‌ पदार्थ जब हमारे नान-तन्ठुओ के सम्पर्क में आता है, तो 
मस्तिष्क में कठोर-कोमल, स्वाठ, गध इत्यादि भावों की उत्पत्ति होती है। 
निश्चय ही ये भाव उन वस्तुओ में नहीं रहते, वल्कि हमारे ज्ञान-तन्तुओ और 
प्रकृति के मध्य प्रतिक्रिया के फलस्वरूप मस्तिष्क मे उत्पन्न होते है। यदि हम 
मनुष्य को हटा दे तो अनुभूतियों का कारण तो विद्यमान रहेगा, लेकिन बह 
किसी भी रूप मे अनुभूतियों के समान नहीं हो सकता। उदाहरण के लिए यदि 
हम अपने-अपने रेडियो बन्द कर दे और रेडियो-स्टेशन चाकू रहे, तो ससार 
में सुमथुर सगीत तो प्रसारित होता रहेगा, लेकिन कोई भी उसे न सुन सकेगा | 
हमारे चारो ओर खामोश तरगे रहेगी, जिनसे हम बेखबर होगे। एक बडा ही 
जठिल यन्त्र होता है, जो इन विद्युतू-चुम्बकीय तरंगो को पकडता है, उनकी 
तरग-लम्बाई को बदल कर ध्वनि-तरगो मे परिवर्तित कर देता है। कार्य और 
कारण सर्वथा भिन्न हैं। 

यही बात प्रकृति के सम्बन्ध में सत्य है। मनुष्य रेडियो यन्त्र के समान है 
जो पदार्थों की विशेषताओ को अपनी निर्देशन-व्यवस्था के अनुरूप प्रत्यक्ष 
अथवा अप्रत्यक्ष रूप मे मस्तिष्क यन्त्र द्वारा अहण करता है। घटनाएँ इस 
प्रकार परिर्तित होती हैं, और मानवीय बन जाती हैं, जो हमारे विज्ञान का 
निर्माण कग्ती है। हम कह सकते हैं कि सब तो नहीं, पर अधिकाश घटनाओं 
का अध्ययन वास्तव में प्रयोगकर्ता (मनुष्य) और वास्तविक घटनाओं का 


श्रे 


कर 


मिश्रग है। यह निरीक्षण उन दाशनिक निग्कर्पो के हेनु ब्डा ही महत्त्वपूर्ण है 
बिन्‍्द्दे दम अपने वेज्ञनिक् प्रयोगो तथा सिद्धान्तों फे आधार पर स्थापित करते है। 

इसीलिर तो इमने ऊपर कहा कि घटनाओं वो समभने के लिए हमे उसके 
ब्राद्म कारण (5छांध्याए०७ ८या९०) ही नहीं, वत्कि शारीरिक और मानसिक 
घटनाओं का सम्बन्ध भी समझना होगा | 

आगे दम विज्ञान मे पायी जाने वाली अ-निरतरता को समभेंगे। वास्तव में 
विज्ञन अभी तक अत्यन्त दृढ विभागा में विभानिन है। इसे हम उद्यहरण-द्वार 
स्पष्ट करेंगे। मान लीजिये, एक बडा ही प्रतिभासम्ग्न्न मानव समाज के नियमों 
का अध्ययन करना चाहता है । दुनिया के समम्त देझों की यात्रा करने के पश्नात्‌ 
बह समस्त सम्राजो के सामान्य अंश, “मनुष्य? की परीक्षा करता है। बह निग्क्ष 
स्वाभाविक है कि मानव-समान को सचालित करने वाले नियम मनृष्य पर आधा- 
रित हैं और इसलिए वह अपना अध्ययन मानव व्यक्तियों से प्रारभ करता है। 
इस प्रकार वह इस गत से अवगत नहीं रहता कि मानव-समाज के अध्ययन को 
छोड़ऊर वह व्यक्ति के अध्यवन में लग गया और फिर मानब्र-समाज की ओर 
पहुँचना असमभव हो जायगा, क्योकि व्यक्तिगत मनोविशान के नियमी से सामूहिक 
मनोविज्ञान के नियम निधारित नहीं फिये जा सकते । 

वह विज्ञान की एकता में विश्वास करता है) वह जानता है कि विश्व की 
तमम्त घटनाएँ परस्पर सम्बन्धित है, और घटनाओं का प्रारंभिक शान निश्चय 
ही जटिल शान को जन्म देता है। अतएवं वढ़ मानव शरोर शासन के सम्मन्ध 
में अपने अजश्ञान का अनुमव करता है। उसी राय में मनु"्य के व्यवशर वा 
सम्बन्ध निश्चय ही शरीर-स्वना और शरीर-विजञान से होना खाहिए, आर 
इसके अव्ययन के लिए वह अनजाने रूप में पटले की भोति एक फिर नये छत्र 
में प्रवेश करता है जहों से लौटना कठिन होता है। शरोर-विशान से स्वमावतः 
बह जीव रसायन के तीसरे क्षत्र मे जा पहुंचता 6 जीव ग्सायन वी तनिक 
जानभारी के बार द्वी वह अजीब रसायन के क्षेत्र में जाने को विवश दोता हूं। 
ये क्षेत्र परिवर्तन अनाबास दी शेते चले जाते हैं। अपनी जानकारी के लिए बढ़ 
अगुओ और परमागुओ फा अध्ययन ब्रता 58, और इसके बाद बद अतिम त्थ 
से ' इतोस्दान और 'ओटान' की दनिया में जा पहलता है। इस किलद ते 
परहेचने फ्रे याद उसे अपने प्रारंभिक बिल्‍तु पी ओर लीवता नितान्स असःे 

नह । 
ए पीड़े दाद भी गरीं सता, दया इसारी सिईसन ब्यवस्था में (प्माशुओों 
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की हमारे मस्तिष्क पर प्रतिक्रिया का फल) परमाणुओं के गशुर्णों का उनके 
विद्युत-कणो से कोई सन्ब्रम्ध स्थापित नहीं हुआ है। परमाणुओ के गुणों का 
अणुओं के गुणो से सम्बन्ध नहीं जुडता, जैसे सोडियम एक धाठु है और 
क्लोरीन एक जहरीली गैस, इन दोनों के सयोग से “सोडियम वलोराइड! 
अर्थात्‌ खाने मे काम आने वाला नमक बनता है। उक्त अणुओ के तत्वों मे 
नमक के तत्वों का नाम निशान भी नही मिलता। निरीक्षक महोदय पीछे की 
ओर नही लौट सकते, क्योकि जीव जगत्‌ के गुणो का अजीव जगत्‌ से कोई 
सम्बन्ध नही तथा मनुष्य के विचार और मनोविज्ञान जीव रसायन और जीव 
पदार्थों के गुणों से नही प्रात्त किये जा सकते। दूसरे शब्दों मे, एक निर्देशन- 
व्यवस्था से दूसरी नि३ेशन-व्यवस्था मे प्रवेश करने पर वैज्ञानिक नवीन घटनाओ 
को पाता है, और साथ ही वह अपने उद्देश्य से दूर-दूर हटता जाता है। 

इस निरीक्षक ने वज्ञानिक विधि-विश्लेपण का अनुसरण किया। यह उदाहरण 
उसकी सीमाएँ बतलाता है। मनुष्य जितने ही गहरे में जाकर विश्लेषण करता 
है, वह अपनी मूल समस्या से, जिसे वह सुलझाना चाहता है, उतनी ही दूर 
होता चला जाता, है। वह समस्या उसकी नजरों से ओझल हो जाती है। यद्यपि 
वह तार्किक रूप से अपने अध्ययन-क्रम और घटनाओ में सम्बन्ध की कह्पना 
करता है, फिर भी वह उनके सहारे मूल समस्या तक नहीं लो पाता। 

ऊपर का विवेचन, चार्ल्स यूजेनगी की बात को स्पष्ट कर देता है कि 
हमारी निर्देशन-व्यवस्था घटनाओ का निर्माण करती है। निर्देशन-व्यवस्था मनुष्य 
पर आश्ित रहती है; वही उसका निर्माण करता है। प्रकृति मे विभिन्न निर्देशन- 
व्यवस्थाएँ नहीं पायी जातीं। वहाँ तो केवल एक ही शाश्वत समरस घटना है, 
जिसकी निर्देशन-व्यवस्था मनुष्य की पहुँच की सीमा के बाहर है। इसका कारण 
उसका मस्तिष्क है, जिसने अपनी आवश्यकताओ के अनुसार भेद-उपभेद बना 
रखे हैँ और घटना को अलग-अलग ठुकडो में विभाजित कर दिया है। 

दूसरी प्रमुख बाधा है, सैद्धान्तिक विज्ञान का दाशनिक उपकरण वनना। यह 
बाधा अस्थयी हो सकती है। इम आशा कर सकते हैं कि भविष्य में यह न 
रहेगी, फिर भी आज हमे इसे स्वीकार करना ही पड़ता है। इसे इस प्रकार 
रखा जा सजता है। 

हम जानते हैं, कि पदार्य के अणु उसके उपअणु के कणों--प्रोटान्स-इले- 
कट्युन्स-न्यूट्रान्स--से बने हैं, लेकिन आज अणुओ और इलेक्ट्रान के बीच न 
भरने वाली दरार है। इल्ेक्ट्रानो की गतिविधि की व्याख्या करने वाले नियम 


श्धर 


अणु-जगत्‌ पर लागू नदी होते [ दूसरे शब्द मे अणु-जगत्‌ के मियमो ने भये 
विश्व का परिचय दिया, एह्ी के निग्म इलेस्ट्रान-विश्व के नियमों से भिन्न 
हूँ। बाह्यतगत्‌ की बब्नाएँ (हमारी नि्शन-व्यवस्थानुसार) केबल एक ही 
दिशा में प्रभावित दोती है, विपरीत दिशा में नहीं। इलेबकट्रान-जगत्‌ की छटनाएँ 
मीतिक विज्ञान की आइुनिक मान्यताओं के अनुस,र विपरीत दिशाओं में भी 
प्रभावित होती हँ। 

इस महत्वपूर्ण मीलिह प्रश्न पर हम और अधिक विवेचना नहीं करेंगे। हम 
इतना ही घतलाना चाहते हैं, कि विष्च के विकास के इतिहास मं अथवा सही 
शब्दों मे, मनुष्य डरा अनुमानित विश्व-विकाश के इनिहास की निरवग्ता 
खंडित पायी जाती ह। इस प्रकार पाटक अन्य सहित निरतरताओं को भी देखेंग। 
प्रवम तो जीवन के अव्ययन में और उसके बाद, मनुष्य के अध्ययन में। 

पिछले प्रष्ठो मं हमने देखा कि विज्ञान वा वास्तविक उद्देश्य भविष्यवाणी 
करना हैं। जब एक निम्चित कार्यफारण सम्बन्ध स्थापित दो जाता है, और किसी 
अपवाद की सभावना नहीं रहती, तो इस सम्बन्ध को परम्परागत गगित थी 
भाग में व्यक्त किया जाता है, और वह फिर निया] चने जाता; है| 

यद्यपि नियम से बह समझा जा सकता है कि हम उसके द्वारा वर्शित घढ- 
नाव्मक प्रक्रिय को मली मोति समझते है. लेक्नि यह भी एक श्रम है। मनुग्य 
मुख्यतः समझना चाहता है और वह अपने उक्त विश्वास से सतुष्ठ भी ही 
जाता हैं। एक बिजली का कार्य जानने वाठा समझता है कि वा सिझली की 
बैटरी की कार्ययति को जानता ह, लेकिन अष्ट वेनानिक उसकी श्स धास्णा से 
सहमत नहीं थे सकते) यद्यपि वें यह कर सकते 8 ऊि बेटरी कैसे कार्य दरगी: 
पर चटरी का कार्य क्यो चलता है, यह वे भी नहीं जानते 

विज्ञन अपने नियमों दी अमिव्यक्ति और भविष्यवाणी किस प्रकार झरसा हैं ? 

आनफल सामान्यतः अऊ-बिनान का तराझा काम में लाया जाता है, अगात्‌ 
बह तरीका घहुत-से सक्रिए तद्यो पर निर्भर करता ॥ किसी एव: विदेशन- 
व््रस्था के आनुवार उस नियम की सूल्मगा बिवासधीस अनेकों तस्शें पर 
आशित रहती 7 । दम एक उठात्स्य डेगे। 

प्रयेष्ध दाक्ति झनया है हि खीमा-पनियों छा छा प्रति शोग्तम म्रन्म 
घथाया आग हंगने के सकी पर न्विर है। खन्‍नमभप बअगज़ाया ह हि निश्चित 
अपरपाओं हे अन्‍का, लाती वी उमेसरक बाते के गे मे सूख समय के बाप 
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हशोता। यही बांत आंग के सम्बन्ध मे है। मान लौजिए, दस लाख पीमा-पालिसी 
रखने वालो में एक वर्ष के अन्दर वार्षिक औसत मृत्यु-सख्या हजार पीछे तीन 
है, अर्थात्‌ कुल तीन हजार प्रति वर्ष, तो बीमा कम्पनी बीमे की दर इस हिसाब 
से निग्चित करेगी कि वह बीमादारों का शुगतान भी कर सके और कम्पनी 
के भागीदारों को मुनाफा भी बट सके। इस बात की सच्चाई यूँ देखी जा 
सकती है कि बीमा-कम्पनी युद्न अथवा सहामारियों को छोडकर हमेशा ही 
मुनाफा कम्राती है। यह समझता जा राकता है कि मुनाफा बीमादारों की सख्या 
पर ही निर्भर कस्ता हे। अगर केवल दस ही बीमादार हैं और सब एक ही 
मकान में रहते हैं और मान लीजिए कि उनमे से नौ किसी बीमारी या दुर्घटना में 
खत्म हो जाते हैं तो निश्चय ही बीमा-कम्पनी का दिवाला निकल जायगा। लेकिन 
जब सौ व्यक्ति विभिन्न मकानों में रहते हैं, तो बीमा-कम्पनी का पक्ष और भी 
मजबूत हो जाता है, क्योकि काई भी त्रीमारी या दु्घय्ना पूरे सो व्यक्तियो को 
खत्म नहीं कर देगी। यदि ढस करोड बीमा कराने वाले हैं, तो कम्पनी का पक्ष 
लगभग निह॑॑न्द्र हो जायगा। 

विश्लेषणाव्मक पद्धति, पदाथ (४०४७) के कणरूपो का समर्थन करती है, 
अथौत्‌ पदार्थ सूक््मतम समान गुणो से युक्त कणो से मिलकर बना है, जिन्हे 
अणु कहते हैँ। ये अणु स्वय और मी सूध्म तत्त्वों से बने है, जिन्हें परमाणु 
कहते हैं। परमाणुओ के वाद विश्लेषण-पद्धति नये तत्त्वो, इलेक्ट्रान और प्रोरान 
की जानकारी देती है, जो विद्यत्‌-कण है, पढाथ नही, यद्यपि उनमे पदार्थ क़ा 
एक गुण, ' पिडत्व ? (४०७४७) पाया जाता है। पढाथ और विद्युत्‌ के बीच की 
खाई पर यद्यपि पुल तो बन गया है, लेकिन इसे एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र मे 
जाने के लिए काम मे नहीं लाया जा सकता, क्योंकि पदाथे-जगत्‌ के नियम 
विद्युत्‌ को पर लागू नहीं होते | 

पढाथ का कण-जगत्‌ असख्य सृक्ष्म तत्वों से बना है और हम उसमे गणना 
के लिए. अक-विज्ञान की विधि का उपयोग कर सकते हें। प्रत्येक कग सयोग 
के नियम का पालन करता है। इसी रूप मे अक-विज्ञान के सयोग का निश्रम 
प्रमाणित ठदर्ता है। यदि इम उदाहरण के लिए, चित-पठ के खेल में सयोग 
के नियम का उपयोग करे, तो यदि हम बहुत बार पैसे को उछाले तो समबतः 
चित और पट की सख्या बराबर होगी। यह तभी सभव हो सकता है, यदि 
केवल सयोग ही निर्णायक हो । यदि पैसे मे सुडैलपन न हो, तो चित अथवा 
पट दोनों में से एक की सख्या अधिक होगी। 


बस 


उदांत्ण के लिए हम देखगे कि किस प्रकार सबोग का नियम अथंवां 
प्रोबिक्ता की गंगना-प्रगाली गैसो के दाब में सगत ठहरती है। गेस में स्वतंत्र 
गतिशील अगु ह्वोते है। ये छोटे कगा विभिन्न दिशाओ में अनिग्रमित रुप से 
गति करते ६ और बंतन की भीनरी दीवारों से व्कराते हैं| बर्तन के दीवारों पर 
इन अणुओं के सयुक्त शत-पतिबातो के फछ को ढात्र कहते है। (गेस का 
गति-सिद्धान्त चत॑न की दीवारों के धरातल की इकाई पर प्रति सेफिशड सबातों 
(77790०) की सख्या समान होगी, अर्थात्‌ गेस का दाव बर्तेन के धरातल पर सर्वत्र 
समान होगा। हमारी निर्दशन-व्यवस्था मे हम इसे अनुभव करते हे और वास्तव 
में बह सयोग का ही फल है; अन्यथा दाब विभिन्न स्थानों पर न्यूनाधिक होता। 

हम जानते है ऊ़ि प्रतिवर्ग इंच पर प्रति सेकिड सथातो की सख्या समान 
नही होती, लेकिन प्रत्येक सघात की व्यक्तिगत शक्ति इतनी कम होती है कि 
उसे किसी मापक यन्त्र द्वारा नहीं जाना जा सकता। हम याद रक्‍्खे कि साधारण 
वायुमटल के ढठाव पर ३२९ तापमान पर एक घन सटीमीरर आयतन मे 
अणुओ की सख्या लगभग ३० 300००,०००,०००,०००,०००,००० होती है 
इसे सक्षेप मे ३२१११०१" रुप में लिखा जाता है। बतंन की दीवारों पर सघात 
करनेवाले समस्त अणुओं का ढात्र केवल एक बायुमइ्ल के दाव के बगब्र 
होता है। यह स्वाभाविक है कि धरातल की प्रति इकाई पर इजारों सघातों में 
भुटि इतनी दृध्म द्वोती है कि त्मारे डिसी भी अेष्ठठम मापक यन्त्र से नहीं 
नापी की जा रुकती। 

इससे अमाणित होता है कि बदि हम अंक-विज्ञान की विधि का उपयोग ने 
कर इस समस्या को मगित के ठग से सुलमाना चाहें, तो हमे ३३८१०१९* के 
समीकरण लिखने होगे, अरथात्‌ ३ के बाद १९ शत्व। यह मालूम किया जा 
चुका है कि इन समीकरणों को हल करने के लिए बीस दरा खग्ब मानव- 
जीतन घाहिए। 

यह असभत्र है, और हमे सबोग के सिद्धात पर आश्रित अंक-विशान की 
विधि की आवश्ययता एवं महत्व का भान देता है। एसके अतिरिक यह 
अनत्वथिसरता (]घ०प्रधांणा) के महत्व यो भी बंतलाता है] यर अनान्विसतां 
इतेन के दीवारों पर 7जारें सथातो में पायी जने बाली अनन्त गृद्मतम जुदि 
£ै। ल्वमभावतः यह एननी छोाटी होती है कि इम नहीं समझे पाते, फिर भी कुछ 
निश्चित बातो में ग्ड घटी मान्वपृर्ण होती है । 7म एफ गन सेंटीमीवय्वाल 
दो आदनमनो पी झलरना करें, जा एक छोटी नलिका द्वाम एक दूसरे से घड़े 
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हैँ और उनमें एक ही प्रकार की गैस भरो है। ज्योही नलिका का मार्ग खुलता 
है, त्योही दोनों वर्तनी भ्‌ हमारा मापक यत्र एक ही ठात्र सचित करता है। हम 
जानते हैँ कि हर समय उन दोनो बत॑नों मे अणुओं की सख्या समान नहीं होती, 
क्योकि अणुओ को नलिका मे से दूसरे बतन में भी जाना पडता है। एसी 
स्थिति मे देवी सयोग के बिना दोनों दिशाओ मे अणुओं की सख्या समान नहीं 
हो सकती; यद्यपि प्रति सेकिड सघातों से सख्या अर्थात्‌ दाव लगभग समान 
होगा। औसतन यह अन्तर अत्यन्त सृश्मतम होगा, क्योकि अणुओ की सख्या 
अत्यधिक है। अब हम ऐसे बर्तेन की कल्पना करे, जिसमे अणुओ की सख्या 
कम है। मान लीजिए, केवल दस अणु हैं। ज्यो ही एक अणु सयोग से दूसरे 
बतेन में प्रवेश करेगा, त्योही पहले बतेन में दस प्रतिशत ढाब्च कम हो जायग 
ओर दूसरे बतेन में दस प्रतिशत दात बढ़ जायगा। इस प्रकार दोनो बतंनों के 
बीच बीम प्रतिशत का अन्तर रहेगा। एक अणु के जाने मात्र से ही यह 
अनस्थिरता महत्त्वपूर्ण है। 

इस प्रकार पहले डदाहरण मे हजारों अणुओं के कारण गलती अत्यन्त 
सूट्म थी। इस निर्देशन-व्यवस्था में दात्र की समानता का नियम सत्य है और 
अनस्थिरता त्रहुत ही नगण्य है| दूसरे उठाहरण में, दूसरी निर्देशन-व्यवस्था 
में स्थिति ठीक इसके विपरीत है। औसतन दोनों बर्तनो में अणुओ की संख्या 
कभी समान नहीं होती, लेकिन तनिक सी अममानता दात में परिवर्तन पेढा 
कर देती हे। केवल बहुत ही छोग्य सबोग क्षणमर के लिए बर्तनों में अणुओं 
की सख्या को समान रुत सकता है। निर्देशन-व्यवस्था में साधारण परिवर्तन 
निरीक्षक की दृष्टि म दो विभिन्न घठनात्मक स्थितिया उत्पन्न कर देता है, फिर 
भी प्रकृति के लिए वह एक ही घटना है। इसलिए सयोग हमारे वेज्ञानिक 
नियमों का आधार है और उनके जअपवादों का उद्बम। ऊपर का उदाहरण 
महत्वपूणे है, क्योंकि बर्तनों को सेकडो या हजारो अगुओंबाला बना देना 
यद्यपि मनुष्य के लिए असभव है, लेकिन प्रकृति के लिए यह समच है। कुछ 
जीवा में अणुओ की सख्या सीमित होती है इसलिए, बहा सयोग का तिय्रम 
लायू नहीं होता । हम देख चके हैं कि यही निरीक्षण बीमा रूग्पनियों के बारे 
भे सत्य साबित होता है, यदि बीमादारों की सख्या अधिऊ होती है| 


अंध्याय-ई 


(क) प्रायिकताएँ । 

रख/ संयोग के नियसों का उपयोग 

गि/ अच्चसार के अण 

(प) केवल संयोग ही जीव की उत्पत्ति का 
समाधान नहीं करता। 


संयोग और वेनानिक नियमो पर अब तक विवेचन करने के दो मुख्य कारण 
ते | प्रथम तो यह कि पाठक यह समझ ले कि हमारे समस्त वैशानिक नियमों 
का आधार सयोग है । यदि अगु-परमाणु को पृर्णस्पेण अनियमित यति में न 
माना जाय तो हम किसी भी निश्चित नियम पर नहीं पहुँच सकते । हमारी 
निर्देशन-व्यवस्था की एक विचित्र समरसता को ये मियम स्पष्ट कग्ते हूं। 
मनुष्य के दृष्टिकोण से इतना निशिय ही क्ह्या जा सकता है कि नियम की 
उत्पत्ति अनियमितता से से होती है। 
ऊपर की बात पर विचार करना आचज्श्वक है, क्योकि कोई भी विचास्वान 
मनुप्य हमारे समय की टस अलन्त रहस्यमयी दार्शनिक समस्या को एक छोटे-से 
वाद्य दाग नहीं समझ सकता। यह उन मह्ल्वपर्ण समम्याओं में से हे, जो मानवीय 
बुद्धि और प्रतिमा को मनाय और प्रकृति के वीच सम्बन्ध स्थापित करने मे 
काम आती ह और साथ ही कोई राय व्यक्त करने में अकुश वा भी काम देती हैं। 
द्रे हम पुस्तक का उद्देष्य और नाम देखे तो पिछले अच्याव शुप्क और 
अनावश्यक लग सऊते है, फिर मी अंशतः वे इसलिए लिखे गये हैं कि 
पाठक उक्त वाक्य को समझे सके | इस आशा करते हें कि पाठक इसके 
महत्व फो समर्केंग | 
दुसग कारग बड़ है कि वर्तमान अध्याय में, यह स्पष्ट करने के लिए कि 
समोग की मान्यता से जीवन की उत्तत्ति का पस्य इल नहीं दोता, हम प्रायिकर्तो 
है गगना-प्रशाली का उपयोग कोंगे। ग्राथिततां की गगना-प्रगाल्ली उन नियमों 
था सगुन्ता रप £ै, ते सबोग के नियमो की गणित के टेंग से च्यवत कस्त है | 
अतः पर अदययक शा कि पाठक शन बिचागे से, वशानिक चिंतन के स्थरूप से 
विःय की सावेक्षदा एवं उससे उसन्न द्ावरागुति से एवं मशन समस्ताओं से 
परिचित हो श्प्य [ 


हमारा विज्ञान प्रशसनीय मी है और विचित्र सी। चूँकि वह मानव-मस्तिष्क 
की उपज है, इसलिए और सी अधिक प्रशसनीय है। लेकिन हम यह स्मरण 
रखे कि हम अपनी शानेन्द्रियो द्वारा प्रस्तुत और अपने तक॑ एवं प्रतिमा द्वारा 
निर्मित एवं तथाकल्पित विश्व और रहस्यमय विश्व के परस्पर सम्बन्ध की 
उपेक्षा करते है, और करते रहेगे। हमारी चेतना और विष्व-जगत्‌ के सम्पर्क 
से ही विश्व का वैभव पैदा हुआ | 

पानव-मस्तिष्क समझने के लिए उत्सुक रहता है। किसी भी चीज को 
समभने के लिए पहले वह उसे सरल रूप में सामने रखता है। किन्तु सभी 
स्पष्टीकरण स्वच्छुन्द होने के कारण वास्तविकता से दूर ले जाते हैं। ऐसा करने 
में मौलिक समस्या ही आँखो से ओमकल हो जाती है। चिन्तन का आधार हमे 
भाव-अनुभूतियो द्वारा मिलता है। जब्न हम इन अनुभूतियो का विश्लेषण करते 
ह तो परमाणु और बिद्युत-कणो पर आ जाते हैं और फिर आणबिक दृष्टिकोण से 
प्राप्त हुई अनूभतियां महत्वहीन हो जाती हैं। सब्लेषण अथवा समस्त घटनाओं 
के बीच सामंजस्य खोजता हुआ मनुष्य अपने विषय से हटकर इतर क्षेत्रों मे 
म्क जाता है। कभी-कभी वह बंडे ही सामान्य नियमो को पा लेता है। ऐसे 
नियमो की विवेचना हम आगे चलकर करेगे | 

अन्न हम प्रायिकता की गणना प्रणाली के उपयोग पर विचार करते हैं। प्रथम 
हम यह स्पष्ट करेंगे कि घटना की प्रायिकता से क्या अभिग्राय है। प्रायिकता किसी 
घटना की समस्त सभावनाओ की सख्या और अनुकूछ समावनाओ की सख्या 
का अनुपात है। समस्त समावनाओ को समान महत्व दिया जाता है। उदाहरण 
के लिए, पैसे के चित और पट खेल में स्पष्टटः २ समभावनाएँ हँ--चित या 
पट। यदि पैसा एक समान है, जैसा कि वह होता है, तो दोनों की समान सभावना 
है। इसलिए जब पैसा ऊपर उछाला जायगा तो वह चित अथवा पट 
गिरेगा और प्रत्येक खेलने वाले की दृष्टि से प्रायिकता (अनुकूलता) १ होगी। 
इसे हम २ से भाग देकर 5 अथवा ० ५४ कहेंगे। हम कहेंगे कि चित या पट 
खेलने वाले के लिए, प्रायिकता ०-५ है। धरातल वाले से के खेल में 
प्रायिकता का मूल्प है अर्थ त्‌ ०१६६६ होगा। 

महान्‌ गणितज्ञ जोसेफ बरट्रैन्ड की युक्ति, 'सयोग न तो चेतन है और न 
इससे स्मरणशक्ति है?, को हमे स्मरण रखना चाहिए।। दस बार पैसा उछालने 
पर यदि पट आता है, तो अगले बार उछालने से चित या फिर पट आ सकता 
है। लेकिन प्रायिकता $ ही रहेगी। इसलिए सयोग की इष्टि से खेल मे जीतना 


हर 


और हारना संभत्र है, किन्तु गणित की दृष्टि से यदि एक व्यक्ति काफी समय तक 
खेलता रहे और खेल में ईमानदारी वर्ती जाब, तो उसका जीतना और हारना 
बराबर होगा। 

इसी प्रकार प्राकृतिक घटनाओं को भी हम प्रायिकृता की गणना-ग्णाली 
के अनुतार व्यक्त कर सकते हैँ। हमें यह अवश्य ही स्वीकार करना पड़ेगा कि 
प्रकृति ईमानदार है और हम कभी घोखा नहीं देती। किन्तु यह बात जीव- 
धारियों फे साथ लायू नहीं होती। सामान्यतः समस्‍यायें सरल होती हैँ और 
प्रायिकतायें जटिल | ऐसी दशा में उनकी गणना निम्नाइकित प्रमेय हाय की 
जाती है। 

जब घटना दो घटनाओं के साथ लगातार रूप से घटित होती है, तो 
प्राबिकता ढो प्राथिकताओं के मूल्य के बंगबर होगी। जैसे पॉसे के खेल में ५ की 
संख्या की दो बार, एक-के-बाद एक रूप से, खेला जाय तो प्रथम की 
प्राव्रिजता है होगी और दुसरे की भी प्रायिऊता है होगी। इसलिए कुल प्रायित्रता 
का मृल्प है * ६८ ७६ अर्थात्‌ -०२७७ के बरात्र होगा जो बहुत ही कम है। 
उक्त सख्या के पांच वार खेलने में प्रायिऊता का मूल्य ऊछउए अथवा 
००००१३ होगा। उक्त सख्या को दस बार लगातार खेलने में प्रायिकता 
एग्र द्दपइऊद जयत्रा लगभग ०-०००,०००,०१६ होगी। इस प्रफार हम 
देग्व सकते है क्रि सबोग का अवसर बड़ी शांत्रता से घटता चला जाता है। 

यदि हम घटना ओो के समय को सीमित कर दें, जैसे उदाहरण के लिए बोई 
घटना अपर परिस्थितियों मे, जो चौबीस घटों तक ही रहनी है, सो वर्ष में 
केबन एक बार घटित होती हो और पंसि का एफ खिलाड़ी उक्त सम्ब्या को 
लगातार दस बार खेलना है, तो वह ६०,०००,००० बार खेलने में केबल 
एक सयोग की आशा कर सकता है। यदि बहू चोवीस घंटे बिना खाये-सोये 
लगातार प्रति सेकिह एक बार खलता है तो वह कुल मिलाऊर ८६४०० भार 
प्रतिदिन लेलेगा। इस ग्रजार टो वर्ष में वह केबल एक अबमर की ही आशा 
कर सकता है। अत यदि पीसा एक ऐसे पदार्व से यना हो, जो अधिक-से-अधिक 
कुछे ह ठिन बना रह सम्ता है, तो बह पूरी तरह लेल भी नहीं पायेगा। यदि वह 
पपने पँसे को दस बार ही फेक सका तो उसका अवसर असमव-्सा ही है| 
हम शीध ही एस उदाहरय का मात्य देसेग। 

मान लीजिए, सम एक एसे चूर्ण की कल्यना दरें, दिसमें १००० सफेद कग 
हैं और १००० वाले यग, मो फेनल आपने रंग से पहिचाने शा सको हैं। 


च्जा 
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प्रयोग के लिए इन्हें एक पतली नलिका में इस प्रकार बन्द कर देते हैं कि सत्र 
कण केवल एक पक्ति में ही रहे। सम्पूर्ण १००० सफेद कण एक पक्ति में 
नलिका के ऊपरी भाग में है और उसी प्रकार सम्पूणे १००० काले कण नलिका 
के निचले भाग में। हमारी निर्देशन-व्यवस्था मे नलिका आधी सफेद है और 
आधी काली । 

अब हम सब्र कणों को एक कणोरे मे डाल देते हैं। काले और सफेद कण 
अनियमित रूप से, अव्यवस्थित रूप से मिल जाते हैं, यद्रि हम फिर उन्हे 
नलिका में भर दें तो वे कण एक पंक्ति मे तो आ जायेंगे; लेकिन काले ओर 
सफेद कणो का कोई क्रम न होगा, और हम चाहे जितनी बार उन्हें बार-बार भरें, 
वे कभी अपनी पहली जैसी स्थिति को प्राप्त नहीं कर सकते। तनिक दूर से देखने 
से हमे नलिका का रग भूरा लगेगा। प्रत्येक बार भरने से कणों का स्थान क्रम 
बदलता रहेगा और हमारी निर्देशन-व्यवस्था में नलिका का रग केवल भूरा 
रहेगा। निरीक्षण बतलाया है कि हम चाहे जितनी ही बार भरने का निरथेक 
प्रयोग करते रहें, अनुभव एक ही रहेगा। प्रायिकता की गणना-प्रणाली से हम 
इस बात को अच्छी तरह से समझ सकते हैं। १००० सफेद कणो की प्रायिकता 
इतर १००० काले कर्णो की प्रायिकता से सवैथा मित्र है, और उसे हम इस 
प्रकार लिख सकते हैं---०:४८९५८१०7६* अर्थात्‌ दस दशमलव बिन्दु की 
दाहिनी ओर छः सो शूत्य लगाऊर ४८९ लिखा जाय । 

गणित में १०० के ऊपर के ऋणगात्मक धाताक महत्वहीन हो जाते हैं। 
उद्दहरण के लिए --- 
३२८१००२१८३-- १०३८ इत्औैड अथोत्‌ ००००३। 

उक्त आवश्यक बातो को समझ लेने के बाद पाठक मूल सप्तस्या को समझ 
सकेगे। पृथ्वी पर जीवन के प्रारम और उसकी प्रायिकता के सम्बन्ध मे 
जटिलिताओ को देखते हुए, यह आवश्यक था। समस्या को और भी सरत किया 
जा सकता है। जीवन के आवश्यक तत्त्व जैसे, अन्नतार के अणुओं की उत्पत्ति 
को, प्रायिकता द्वारा निणय कर सकते है। जीवित पदार्थ के अणु प्रारम से चंड 
ही अव्यवस्थित रूप में थे। इस अच्यवस्था को हम ० ५ और १ के बीच में 
व्यक्त कर सकते हैं। एक सख्या पू्णेरपेण असमिति (0॥88ए9॥77०79)--जैसे 
काले और सफेद कणों के सम्बन्ध मे, समस्त सफेद कण एक ओर ओर काले 
कण दूसरी ओर--और ०-५ सख्या पूर्णरूपेण अणुओं के समिति-रूप 
(8५४97७४ए) को व्यक्त करती है। अत्यधिक समावित अनस्थिरता (7७ 


रे हे३े 


प्रधाण) ०४ के इंटंगिद होगा। उक्त गपना प्रोफेसर चाल्स यूजेन गी ने 
अणुओं की ० * अम्तमिति तक की थी, जबकि परमाशुओं की सख्या २००० 
थी। समस्या को सरल करने के लिए इस काल्पनिक अन्नसार आणु में दो 
तत्यों वो मान लिया गया था, जबकि तत्वों की कम-से-क सख्या ४--कार्मत 
दायटोबन, नायट्रोनन, आक्सिजन--होती है। एसके अनिरिक्त तोबा, लोश, 
गन्धक आदि के तत््व भी पाये जाते ह। इन तत्त्वो का पस्माणु भार १० और 
अगुमार २०००० माना गया है। यह अंफ वास्तव में अत्यन्त सरलतम 
अन्नसार अगु (अंडे का अलबूमिन ३४०५००) से भी कम है । 

ऊपर के अत्यन्त सग्लतम अन्नसार अणु के विषय में प्राविक्ता वा 
मृल्य हैं-- 

०२०५८१०7:)) आथात्‌ २२०८ , ३9५ 


टस समभावना के लिए पढार्थ के भावतन की कल्पना नदी की जा सकती | 
मोटे तौर पर यह आयतन उस गोले के समान हो सकता है, जिसके अध व्यास 
की दरी दतनी बड़ी हो, बितनी की प्रकाश-किरण १०८१ वयों में प्री कर 
सके। (पाठक वह ने भूल कि प्रकाश की गति १८६००० भील प्रति 
सफिंठ होती है---अनुवादक) | निस्त॒देह यह आयतन विश्व और दृरत्थ तारों के 
समूह वो मिलाजर बने आयतन से भी बड़ा हैं, जढं से प्रकाश का हम तक 
पॉचने मे २५८१० * वर्ष लगते हँ। यह आयतन आइन्सदीन हार कहिपत 
विश्व से कही अधिक बद्य है (चाल्स यूजेन गी) | 
साधारण तापमान की अक्रिया के अभाव में एक भन्नसार अणु की आधिता 
केबल सगोग पर निर्मर करती है। यदि इम यह माने कि ५१८१०१ ” प्रति सेकेंड 
से बगुओ की सख्या में विन्नोभ उत्पन्न दो, तो इम देसगे कि औसतन अगुना 
के पद्मथ सप में बइलने का समय १०१ *४ सर व लगते ह। |! 
लेस्नि हमें बह नहीं मूलना चाहिये कि एस्वी को बने केवल ३० सख वह 
ते हुए ४, ओर प्र ज्री पर जीवन मारंन हुए लगभग १० खरद बंप, ग्ग्फ्रि 
ग्वीतल का तापमान (१०८१० व एल) भीवल हा चुत था। 
एमने पीस सेलने वाले फिलाड़ी के सम्बन्ध में बता भा कि उसके पास 
7. जी यर गोलता सी और एफ सपरर पा सझे। वॉस-धार 
इल्ण घोल  ॥ इध ० दर्या मे निक समय 


2४ 


री 


जीवन का प्रश्न हमने नहीं उठाया, केवल उससे सम्बन्धित एक तत्व--अन्न- 
सार--पर विचार किया है। अन्नसार के एक अणु पर विचार करना व्यर्थ है। 
करोड़ो समान अणुओं पर विचार करना होगा, और इस प्रकार इन समान 
अणुओ की उत्पत्ति के बारे मे हमे कही अधिक घडी सख्या की आवश्यकता 
होगी और, जैसा कि हम देख चुके हैं, प्रत्येक नवीन अणु के साथ प्रायिकता 
कम होती जाती हैं। यदि जीव कोष (ाश्ाए ०थां) की उत्पत्ति को 
गणित की भाषा मे व्यक्त करे, तो ऊपर की सख्याएँ नगण्य साबित होगी। 
प्रायिकताओ को बडा करने के हेतु ही हमने समस्या को जानबूक कर सरलतम 
बना दिया । 

घटनाएँ एक अवसर के लिए, पृथ्वी की आयु के समय की अपेक्षा कही 
अधिक अनन्त क लीन समय लेती है। ऐसा प्रतीत होता है कि इन सच्च की 
कल्पना मानव-ज्ञानेन्द्रियो से परे की पूणेतया असमव बात है । 

इस प्रकार हम अपने को गोरखघधधे से फंसा हुआ पाते है।हम या तो 
अपने विज्ञन एवं गणित के तकी भें विश्वास खखे, जिनसे हम अपने चारो 
ओर की घटनाओं का सतोषजनक समाधान पाते है, लेकिन ऐसा करने में 
कुछ मौलिक समस्याएँ: हमारी पहुँच के बाहर रहती हैं और उनकी व्याख्या के 
लिए हम चमत्कार को स्वीकार करना पडता है. अथवा हम अपने विज्ञान की 
व्यापकता में सदेह और प्राकृतिक घटनाओं की व्याख्या करने मे सयोग को 
स्वीकार करे | दूसरे शब्दों में हम चमत्कार अथवा विज्ञान से उच्चतर किसी 
शक्षित का हस्ताक्षेप स्वीकार करे । 

दोनो मार्गों से हम इसी निर्णय पर पहुँचते है कि जीवन की व्याख्या कग्ने 
वाले तत्त्व, उनका विकास और प्रगति वास्तव से क्रिसी सी वैज्ञानिक आधार 
पर सभव नही, और, जब्र तक आधुनिक विज्ञान के आधार को हटा न विया 
जाय, तत्र तक उनका स्पष्टीकरण नही हो सकता। 

हम अपने ज्ञान मे एक मोदी दगर पाते है । जीवित और अजीवित पदार्थ 
के बीच में हम किसी पुल का निर्माण नहीं कर पाते। पाठकों को याद होगा 
कि इसी प्रकार हमने विद्युत-अणु और परमाणुओ के बीच पायी जाने वाली 
दरार के सम्बन्ध में चचो की थी। हम आशा है कि विज्ञान द्वारा एक़ दिन यह 
हक हर भर जायगी, लेकिन इस समय तो यह आकाश-कुसुम के समान 

| 
वेकाफ और स्टेनली द्वारा राकफेलर इस्टिट्य्ूंट में जीवित और अज्ीवित 


देश 


पदार्थों के बीच की गयी महत्त्वपूर्ण खोजों से हमारे उक्त कथन में कोई अन्तर 
नहीं पढ़ता। पहली बात तो यह है कि अणुभार की अधिकता के कारण सवोग 
हारा उनके निर्माण की संभावना और भी अधिक कम हो जाती है। दूसरी 
ब्रात यह कि अन्नमार के अणु जीवित नहीं हैं। यह ठोक है कि वे उतन्न 
होते हैं, लेकिन तभी तक, जम्र तक वे जीवित पदार्थ से सम्बन्धित रहते है; 
ठीह उसी प्रकार, जैसे इतर विजातीय द्रव जीवित पदार्थ के अन्दर चलने वाली 
गतायमिक प्रक्रिया के फलस्वरूप उसन्न होते हैं। 
यह विश्वास कि हम जीवन-सम्बन्धी घट्माओं से प्राणियों के विकास की 
व्याख्या ठीऊ उसी कार कर पायेग, जिस अकार मकानों में आग लगने अथवा 
बर्तन में गैस के ठाव की, तो यह केक्‍ल एक विश्वास का विषय होगा, 
बैजानिक कथन नहीं | असाधारण अतिस्थिरता घट्माओं के गरुणात्मक पहलू की 
व्याख्या नहीं करती, वह दतना ही वतलाती हैं कि समत््या का मात्रात्मक हल 
अमसमव नहीं । मनुष्य की प्रखर बुद्धि से उत्पन्न युक्ति केवल अचर जगतू पर 
लागू दो सकती है, चर जगत्‌ पर नहीं।| 
जीवन और मनुष्य के महत्वपूर्ण विषयों को समझने के लिए हमे विवशताप्र्ण 
अमयोग अथवा एडिगठन महोदव के शब्दों मे ' घोला देनेवाले ? को स्वीकार 
करना पडता है, जो समस्त नियमों के विपरीत भी काम कर बैठता है। 
पिछले अध्यातरों मे हमने देग्या कि प्रथम तो भोतिक जगत्‌ के चोरे में 
हमागा भान उससे चहुत कम है, मितना दम समभते हैं। दूसरे यह कि इमाग 
ज्ञान हमारे मत्तिष्फ की रचनात्मक स्थिति पर निर्भर है। इमारे हाय श़्नाये 
गये नियम केबल एक सामान्य विशेषता और प्रहमति में पाये जाने बाले 
मान्रा-्मक परिवर्तनों की अभिव्यक्ति हैं। लेकिन यद्द सत्र अजीव जगत के श्वरे में 
ही कहा जा सत्ता है। प्रकृति मे, उसकी निरतन्ता में और हमारे हारा कल्पित 
विश्य की धारणा में दरार पायी जानी हैं, और हम डिस निरंतग्ता की बातें 
प्रकृति में पाने 5, बह तो केबल दाशनिक अभवा भावनात्मक भास्या है। यदि 
हम एस मिरनस्ता को प्रमाणित कर सझते, तो अपने शैद्धिक प्रताधनों की 
महाउता के प्रिना ही दम सीधे उस सत्य को ण सकते ये; और निश्चय 8। 
दिशान की घुनियादें किर-ते रखने झी आवश्यर्ता दोती। मानव-मह्ति/क् ने 
शग संभावना का अनुमान बह्त पहली कर लिया था। एस भार फिर बढ़ इस 
भ्न्तशीन के प्रति गे उदार इनने मी शिक्षा देता है। 
मी अनार जा लुग है हि हम उसी आधार पर लीवन और शीवन-सासन्‍्वी 


श्र 
३ ५। 


तत््वी की व्याख्यो नहीं कर सकते, जिन आधारों पर हम अजीव जगत्‌ की 
व्याख्याएँ करते हैं। 

फलस्वरूप हम विज्ञान में विश्वास तो अवश्य रक्‍्खे, लेकिन उसकी स्च॑- 
समथता में अन्ध विश्वासी न बन बैठे। हम यह न भूले कि मस्तिष्क की 
गतिविधि से हम पूर्णतः परिचित नहीं है, तथा बौद्धिक चिन्तन उसका अंग 
होने के नाते पूर्णतथा विश्वसनीय नहीं हो सकता। 


अध्याय--- ४ 


क) निर्जीक-जगत्‌ के विकास के नियम, जीवन-नविकास 
के नियमो के विपरीत हैं । 

(खि) 'केरनॉट-क्लाससियस ?” का नियम । 

| जीवाणु सम्बन्धी दाश्कोण । 

(घ) स्ववन्त्र इच्छा और भौतिकवाढ़ी हश्कोण । 


अच्र तक की विषय-चचों को देखकर पाठक प्रश्न कर सकते हैं कि पुस्तक से 
सम्बन्ध न रखनेवाले विषय के लिए, इतना स्थान घेरने की क्या आवश्यकता 
थी! समवतः पुस्तक के परिचय में लिखी हुई बाते निरर्थक जान पडे | प्रस्तुत 
अध्याय मे हम विकास-वाद और मानब्र-स्वतत्रता अथौत्‌ स्वतत्र इच्छा पर 
विचार करेंगे और इसके सम्बन्ध मे मौतिकवाद, यान्त्रिकवाद, बुद्धिवाद अथवा 
अनीश्वस्वादइ की समालोचना भी यह स्पष्ट करने के लिए, करेंगे, कि यह 
दृष्टिकोण वैज्ञानिक नहीं है, जैसा कि कुछ लोगो का विश्वास है। अवश्य 
ही हम किसी दृष्टिकोण को अच्छा या बुरा नहीं कहते, बल्कि इस बात की 
खोज करते हैँ कि वास्तव से अमुक दृष्टिकोण का समयथन तथ्यपूर्ण है 
अथवा नही । 

आधुनिक विज्ञान हमे बतलाता है कि समस्त पदार्थ असख्य अणुओं-परमाणुओं 
से निर्मित है, जो बडी तीन्र गति से घूम रहे हैं और जिनकी गतियों पूर्णतया 
सयोग पर निर्भर करती हैं | उनकी गतिविधि का वर्णन करने के लिए. हमने 
“पूर्ण अनियमितता ? शब्द का उपश्रोग किया है। 

आधुनिक विज्ञान की सब्रसे बडी सफलता यह थी कि केरनॉट 
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क्लासियस निय्म# (जिले उप्मान्गति का दूमरा नियम भी कहते हैँ) निर्जीब 
जगत्‌ की व्याख्या का वाम्तविक आवार है। मह्यन्‌ वनानिक बोल्जमान 
(80४टगथाए) ने प्रमाणित किया था कि उक्त नियम द्वारा प्तिपादित निर्जीव 
जंगत्‌ का अयर्विर्तनीय विकास अधिकाधिक समाव्य अवस्था के समान हैं और 
चह निरतर ऊी की समानता की ओर विकसित हो रहा है। इस प्रकार विश्व 
उस सतुलन-अवस्था की ओर जा रहा है, जी आब की समम्त अस्रमिति 
(855५ एरग्ाट7709) समाप्त हो चुकेगी, जहाँ सब्र गति स्थिर हो जाबगी, और 
जहँँ। पृणे अन्धकार और पूर्ण शीतलता होगी। सैद्धांतिक रूप से यही विश्व का 
अन्त होगा । 

पृथ्वी पर हम मनुप्य जीव-जगत के विकास के साक्षी ह। हम देस चुके है 
कि सयोग का नियम जावन की उलत्ति के बारे से कोई सतोपजनक उत्तर नहीं 
देता और यह नियम किसी भी ऐसे विकास का, जो क्म-से-क्म असमिति 
अवस्था की ओर विकसित होता हे, समर्थन नहीं करता। जबकि जीवन विकास 
के इनिहास मे हम निरतर शारोरिकि और उसकी गत्वात्मक असमिति मे मृंद्धि 
पाते है। यह विकास एक अरब वर्षा से भी अधिक समय में (जों समबतः 
पृथ्वी पर जीवन-प्रारम की आभायु भी है) हुआ है। अतंमिति मनुप्य द्वारा 
निर्मित विशेष बन्चनों को स्वीकार नदी करती। 

उक्त भयफर विगेध भातिकवाद के मार्ग मे एक बड़ी बाधा है। यह तक, कि 
समस्त जीवन उसका चिज्ञात ओर बविचागे की अभिव्यक्ति एक सयागा-म् 
नगग्य घटना है, वास्तव में बडा ही दयनीय है। जीवन का विकास मत्यप्रण 
निरीक्षण द्वाग, ऊँस पवथराई हुई हृडठ्ियों व्गति से प्रमाणित ही चुझ ई। निर्द 
जगत्‌ का विकास, मानंत्र मस्तिष्क दाग पोश्ति एक धाणा है4 इसवां मतलब 
यह भी नहीं छि मनु्य का दतना सहान्‌ बौद्धिक कार्य एवं पर्श्रिम, मिगने 
अजीब जगत्‌ के सामात्य निपरमों को खोन निकाला, रहा बग दाकरी मे क्र 
दिया जाय, बल्कि उन नियम को मानव-मस्तिष्क की एक कलात्मक अभिनयेक्ति 
मान लगी चाहिए । 


डन्‍कन्म्ल 





» उप्या गति के नियम णो दस प्रहार स्यकक जिया जा सकता “कोश शी 
पहार्य-्यय तथा पपने शांति बाल में शक ही सन से दुदंग न्‍्यो शुकावी। सावन्कात 
भें एलडी ठ | (घलाहए) मे लिश्वचियत आागस्मंद: लीप ता ७३ इसे प्रकार 
घतपी गहि थे भपरिपननीयना रीगरकलाधंधाएएं दीती ई। 
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जीव-जगत्‌ के विकास को अजीव जझगत्‌ के विकास के अधीन करना, 
वैज्ञानिक या दाशनिक रूप स्वीकार नहीं किया जा सकता। पुराने भौतिक- 
वादियो की धारणा, कि मनुष्य के जीवन का कोई कारण नहीं कोई उद्देश्य नहीं 
और इस उद्देश्ययीन ससार रूपी जंगल में वह उत्तरदायित्वहीन जीवन से 
भठक ग्हा है, हमे प्रतिमामम्धन्न दाशनिक व्हाइय्हेड़ की उक्ति का स्मरण 
दिलाता है--“ . वे वैज्ञानिक जो जीवन को उद्देश्यहीन प्रमाणित कश्ने में अपना 
जीवन व्यतीत कर रहे है, वास्तव में एक मनोरजक अध्ययन के विपय हैं।? 

सयोग के नियम के द्वारा जीवन-विकास की व्याख्या आज टिक नही सकती, 
क्योकि यह मनुष्य और उमकी मानसिक गतिविधि को अछूता छोड देती, है 
तथा यह जीवन के प्रगतिशील आध्यात्मिक पहलुओं और उनके विकास की 
व्याख्या नहीं करती | अतएव हमे दूमरी मान्यता (#ज००॥९8७) का प्रयोग 
करना चाहिए. और यह मान्यता है--उद्देश्यवाद । 

दु्भीग्ययश यह उद्देश्यवाद एकदम गलत टग से समझा गया और सैद्धांतिक 
रूप में वैज्ञानिकों ने इसकी गलत व्याख्या की, जिसके फल्लस्वरूप यह निस्थक 
मान लिया गया। सबसे बडी गलती इन लेखकों ने यह की कि उद्देश्यवाद को 
विशेष वर्गों तक ही सीमित माना। वे अनुरूप बनने की विचित्रता पर बात 
करते हैं, लेकिन जाति और व्यवस्था आदि महत्त्वपूर्ण समूह के परिवर्तन को भूल 
जाते हैं। इस प्रतार विकोस की समस्या की व्याख्या न कर सकने के कारण 
उद्देश्यवादी मान्यता प्रायः मर चुकी | हमारी राय में यह परिणाम ठीक ही था। 
लेकिन उद्देश्यवाद विभिन्न रूप मे आज भी जीवित हो सकता है, तथा अवश्य 
ही जीवित होना चाहिए। और यह तसी सभव है, जन्र कि हम विकास को 
प्रारम से समस्‍्त मौगोलिक युगों से गुजरता हुआ माने। थोड़ी देर के लिए 
विकास की सूध्मताओ, उसकी प्रक्रियाओ को भूलकर, जिनके विषय में हम 
तनिक-सा ही जानते हैं, हम समस्त महान्‌ विश्व को, स्थिति रूप में नहीं, 
बल्कि निरतर परिवर्तन की अवस्था में देखे। किसी अग विशेष को देखने 
की अपेक्षा हम अपनी दृष्टि विकास के मौलिक पहलुओ पर--जीवन की 
आरमिक दशा से लेकर मनुष्य तथा उसके मस्तिप्क की अभिव्यक्ति तक-- 
स्थिर रक्खे | 

एक चलती हुई फिल्म की परीक्षा हम हो प्रकार से कर सकते हैं। या 
तो प्रत्येक चित्र को अलग अलग आवर्धन शीशे (0880शजि॥ए 28959) द्वारा 
अथवा पूरी फिल्म को सिनेमा-यन्त्र-द्वारा परदे पर खलाकर। पहली विधि मे हम 
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कुछ मनोरजऊ बातों को देख सकेंगे, जो सम्पूर्ण चित्र देखने पर हम नहीं देख 
पाते । किन्तु एक दोप इसमे है कि चित्रों की स्थिरता के कारण हम दृश्य 
था पार्नों के भाव नहीं समक पाते। विकास त्वव ही एक भग्र्ण फिल्‍म 
के समान है, जिसमें वहत से अंग छ॒प्त हैं। फिरमी हम उसकी वर्तमान 

अवस्था ओर भूतकाल के कुछ सुरक्षित अंशों से परिचित हैं, जिन्हें हम 
अपनी कल्पना द्वारा अच्छी तरह जोड सकते है । 

पथराई हड्डियों का सप्नह और उनका प्रशसनीय वर्गीरणण उन्नीसवीं शताब्दी 
के प्रारभ में क्यूवीर और लामार्क द्वारा किया गया था। उससे हमे साधनों का 
भद्र मिलता है, जो निरतर 8ढता जा रहा है। विकास की गति और उसकी 
प्रक्रि! री व्याख्या करने के लिए हमे चाहिए कि मानव-मस्तिष्फ की विचार- 
पद्धति और उसके अनुभवी के प्रभावों से हम सावध नीपूर्वक बचते चले । 

किसी भी समस्या का समाधान करने में मनुष्य की अपने विचारों और 
प्रतिक्रियाओं को मिला देने की विशेष प्रन्नत्ति पायी जाती है। विभिन्न पशुओं 
के--जैसे कीड़ो के--मनोविज्ञान वी विवचना करते समय वह उनकी प्रति- 
क्रियाओं को अपने स्व के अनुभवों स मिलाने लगता है। वह प्रायः इस 
बात को भूल जाता है कि कोई भी ठो अवस्थाएँ समान रूप में नहीं पायी 
जातीं। पशुओं की शारोरिक स्वना के फलस्वरूप उत्पन्न प्रतिक्रिया को मनृप्य 
कभी नहीं समझ पायेगा। यदि हाथी की चमडी में छिपे हुए कीटाणु के 
पास हमारी जैसी अतिभा और अपने पूर्वजों से प्राप्त विज्ञान होता तो वह 
अपने विश्व--हाथी--के नियमों से परिचित नहीं होता। वह अपने विश्त्र के 
सम्बन्ध में एक धारणा बनाता, जो ह्मारी धारणा से सर्व॑या मित्र दती। जब हाथी 
अपनी सृद्र से किसी अंग को खुबलाता अथत्रा स्नान बग्ता, तो ऋमडी 
के अन्दर रहने वाला बह कीटाणु इन सब घटन भो का कोई दूसरा ही कारण 
समझ बैठता और इसमे आश्चर्य की कोई बात नहीं होती। उसके लिए 
तो चीवीस घंटे का दिन शताब्दी अथवा चार पीढ़ियो के समान होगा। इसमें 
इस वौट्ाणु के समान अपने दृष्ठिकोग की ने रुपना चाटिये। 

दिमस के अन्‍्कन में, जिसके एम स्वये अंग है, हम यह ने भूले कि यहे 
उस बडनी का एक अच्यय मात्र है, जो बहुत परले शुरू हुई थी। यह विकास 
अनीब-पियाग के बाद ही अस्तित्व मे जाया, जो अब भी इमाई चार्य ओर 
है छीर जिसमें केस्नोंट क्‍लासिय्स' वा नियम लॉगू शोता है। एस पूर्व 

णु परमाणुओं वा सुग था, झिसके रे में हम नाम-मात्रे को ही शामले है । 

42 


नस 


यह युग लगभग दस हजार करोड़ वर्ष पूर्व शुरू हुआ था | आधुनिक सिद्धात के 
अनुसार यह युग एक* करोड वर्ष से अधिक नहीं धेता | पहला विकास 

इलेक्ट्रान, प्रोगान आईि का था, जो दूसरे विकास के युग के नियमों को नहीं 
स्त्रीकार करता | जैसा कि ऊरर कहा जा चुका है, यह दूसरा युग अपरिबतनीय 
है, अर्थात्‌ वहाँ तक अब फिर से नही लौग जा सकता । 

प्रत्येक घटना में आदि ऊजो (३५७80/8 90ज़०) होती है, जो उसे हमारे 
विश्व से प्राप्त होती है | यदि एसा नही हेता, तो अमुक घटना कुछ ऊर्जा 
(००८४५) किसी दूसरी व्यवस्था से प्राप्त करती | ऊन्नों के इस स्थानान्तर 
की प्रक्रिया मे घटना की पू्वे व्यवस्था, जिसके कारण से ऊर्जा काये के रूप में 
उपलब्ध होती रहती है, पूर्णरूपेग अव्यवस्था मे (असमिति-'075597०097?) 
पसित्रर्तित हे जाती है। ताप अनुपात (०४४००५) को अव्यवस्था का मापक माना 
जा सकता है और यह वह ऊर्जा है, जिसकी गति काल मे लोप हो जाती है। 

इस प्रकार हम विकासों के विकास के अस्तित्व को स्वीकार करते हें, जिसके 
समय्र की कल्पना मनुष्य के लिए समव नही । हमारा विषय तो ख्वय हमारा 
विक्रास तथा हमारी समस्याएँ: हैँ। जैसा कि पहले कह चुके हैं कि जीव-विक्रास 
अजीव-विकास के नियमों को नहीं मानता। यह इस बात की ओर सकेत करता है 
कि मानव विज्ञ न इन दोनो बिकासो के बीच सम्बन्ध स्थापित करने से पूर्णतया 
असफल रहा है। जीव विकास में हमे एक नये मोड़ की सूचना उस समय 
मिलती है, जबकि जीव में चेतना का उठय होता है। * 

मौतिकवादियों और अध्यात्मवादियो में सप्र्ष का एक और कारण है, जिसपर 
काफी विवाद हो चुका है। वह है---/ स्वृतत्रता ?। समस्त धार्मिक लोगो के लिए, 
स्वतत्र इच्छा को स्वीकार करना अत्यन्त आवश्यक है, मुख्यतः उन लोगो के 
लिए, जो मनुष्य को केवल प्राणी अथवा उद्देश्यहीन यन्त्र का पुजो नहीं 
समझने और जिनका विश्वास है कि मनुष्य स्वय अपने भविष्य का निर्माण कर 
सकता है। 

दूसरी ओर केवल सयोग में विश्वास करने वाले विशुदर मौतिकवाठी, जो 
विज्ञान मे एकता खोजते हें, और समस्त घटनाओ (जीवन और विचार भी) 
का एक ही आधार हूँढते हैं, एसी बात को कभी स्वीकार नहीं करेंग, जा उनके 
शुद्ध यान्त्रिक विश्व में एक तूफान खडा कर दे | 

हम परस्पर-विराधी दो मान्यताएँ पाते हैं। मौतिकबरादी की कमजोरी इस 
बात में है कि, यद्यपि वह स्वयं तो अपने को दृढ बुद्धिवादी एवं वैज्ञानिक होने 
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का दावा करता है, लेकिन अवसर वह स्वय विगेधी बाते कहता है। इसीलिए 
उसकी घारणएँ अव्यात्मबादी से कमर भावुऊ नहीं हैं ती। अध्यात्मवादी कम से- 
कम उसमे स्वीकार तो वर लेते हैँ। 
? सकत्पवादी ह0शक्षणआयाह॥0) दृष्टिकोम को स्पष्ट करने के लिए प्रायः 
यह उदाहरण टिया जाता हैं कि ऊपर फेक़ा हुआ प-थर यह सोच सकता है कि 
स्वतेत्र है। किन्तु हम जानते हैं कि वह गुरुत्व शक्ति के नियंत्रण में है, 
इसलिए बट स्वतत्र नहीं है। इसी प्रकार मनुष्य अपने को स्वतत्र समझता 
हैं, लेकिन एक बुद्धिमान निरीक्षक वी दृष्टि में उसकी यह स्वतंत्रता वी 
भावना वाम्तबिक न होकर केवल मानसिक प्रमयृण प्रतिक्रिया है, जो वास्तविक 
जगत्‌ की मालिक वास्तविकता को न समझने के कारण हुई है | 
हम सबग्रवम बह बता देना चाहते हैं कि यह प्राचीन तर्क उस थुग से सम्बन्ध 
रखता है, जमकि प्राचीन लेपलेंवादी-सऊत्यवाद ([़ॉब्लंला एलल- 
ए्शंशआ) स्वीकार किया गया था। फिर सन्‌ १९०० के लगभग उसका 
स्थान अका मक-सकद्यताद (8क्वाशात्व 0०आगांधंशा) ने ले लिया, 
जिसमें सयोग की प्रधानता है और जो सद्धातिक रूप से इस बात को स्वीकार 
कर लेता है कि अनस्थिरता (ग्रप्रण्ण्चाणा) में अन्ततः नियम का विशोध 
करने की क्षमता है। इस धारणा के अनुसार उक्त घटना में यह सोचा जा 
सकता है, कि ऊपर फेश जाने वाला पत्थर नीचे न गिरे। उिन्तु व्यवह्यत मे 
ऐसा कभी नहीं होता।#भऔर भी, दाशनिक दृष्टि से वह विवेचन असल 
एव निरथक है। दोनों शो की ताकिक रूप से तुलना नहीं दो सकती। 
पहली बात तो असरिग्ध है (पत्थर की गति) ओर दूमरी बात (मनुप्प की गति) 
दिग्ध है। पत्थर चाहे कुछ भी 'सोचे ? हम प्रयोगात्मक रुप से जानते £, 
कि उसके लिए पसंदगी का प्रश्न ही नहीं। क्योंकि हमने पत्थर की कर्मी 
गुरुत्गकर्पण निबम के विपरीत कार्य करते नहीं ठेखा। मान लीजिए, फाघर 
सोचता! भी है, तो उसने अवश्य ही यह निर्गग बर लिया होगा हि वा 
भूमि पर ही गिर। चाहे _म इसे उसकी पमन्दगी अथवा आगाषाश्ता, 
मुख्य बात यह ई हि वह कभी नियम की अबदेलना नहीं वरता। सता नाग 
सअसदिग्ध है | 
गन्र इम मनुष्य के सम्ब्स्ध में विचार करेंगे। मदस्य के इष्किंग से, इसवी 
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अपनी निर्देशन-व्यवस्था में प्रत्येक घटना अपने मौतिक सतोधष के लिए, प्राणि- 
जगत्‌ के कार्य करने में स्वतंत्र है, अथवा इस सतोष को छोडकर वह किसी 
उद्देश्य की प्राप्ति की ओर जाती है, जिसे हम उच्चतर मानवीय तथा आध्यात्मिक 
स्तर की ओर जाना कहते हैं। हम जानते हैं कि अपने इस सघणष में उसे 
अपने आप मे पशु-प्रद्धत्तियो के विपरीत सघर्ष भी करना पडता है। मनुष्य के 
लिए. ये दोनो मार्ग प्रस्तुत हैं। बोद्दिक दृष्टि से और मनुष्य की मानसिक 
प्रतिक्रिया के बावजूड भी दोनों मार्गों के भेठ को समझा जा सकता है। यदि 
कोई भेद नहीं शेता तो चित और पट खेल के समान दोनों ही बातो की 
सभावना होती और दोनों प्रकार के मनुष्य काफी सख्या में पाये जाते, लेकिन 
ऐसा नहीं प्रमाणित होता। दोनो में अन्तर है। धारणा केवल असदिग्ध है। 
निरीक्षक के लिए. यह जानना आवश्यक होगा कि मनुष्य का विकास पशु-परपरा 
के अनुकूल है, अथवा मनुष्य परपरा के, और कहीं तक समभावना यही है कि 
वह मानवीय और नैतिक मूल्यो के विकास का मार्ग नहीं अपनायेगा, जैसा कि 
अधिकाश के विषय में पाया जाता है। वह तो केवल भौतिक एवं शारीरिक 
विकास की परपरा के पक्ष मे ही अपना मत देगा। 
मनुष्य धर्म-सकट में उलमा है कि या तो वह अपने मैसर्गिक प्रद्नत्तियों के 
अनुकूल कार्य करे अथवा इनका शमन करते हुए, नैतिकता की ओर बंढे । मुख्य 
प्रश्न यह है कि मनुष्य अपनी पसन्द और तदनुसार कार्य करने में स्वतत्र है 
या नहीं! जैसा की हम प्रमाणित कर चुके है, मनुष्य सकल्पवादी नहीं हो 
सक्रता। अतएव॒ निश्चय ही मानना पडता है कि वह स्वनत्र है। 
कौन यह चतला सकता है कि दूरध्य भविष्य मे पशु और आदव्यात्मिक 
प्राणिसमृह में कोन जीवित रह सकेगा? आध्यात्मिक पक्ष तो ससार की जन- 
सख्या में अत्यत छोय है, फिर भी इसका मतलब यह नहीं कि वह मानव- 
समाज का वास्तविक पिकासोन्सुख तत्व नहीं है। विकास की कहानी बतलाती 
है कि विकासोन्मुग्ब तत्व सदैव ही अल्प रहे। आगामी अब्यायों मे पाठकों को 
इसके उदाहरण भी मिल जायेंगे। 
इस प्रकार वैज्ञानिक दृष्टि से स्वतत्र इच्छा को समाप्त नहीं किया जा सकता। 
हू एक स्वीकृत मान्यता रहेगी। मनुष्य का प्रयास, अनस्थिर्ता के नियम को 
सामान्य विकास के निग्रम में बदलना होगा। इस नियम ने पचास अथवा 
सैरडो-हजागे वर्ष पूथ सयोग को उत्पन्न कर दिया था और यह केवल स्वतत्र 
इच्छा से ही हो सकता है, जो विकास का मौलिक आधार है। 


डरे 


कण 


मानव-दृष्टिकोण से तो स्थिति चहुत द्वी सरल है। हम अनुभव से जानते है 
हि अन्य मार्गों की अपेक्षा कर्तव्य-पालन का मार्ग श्तिना कठिन है। स्तेच्य 
पालन के लिए जीव जगत्‌ के पुरस्धाओं ने जीवन दे विये हैं। मनुग्यो ने 
अपने धर्म के लिए, उच्चतर मूल्यों को पाने के लिए सघर्ष किया है। यदि ये 
कुछ शताबिियों के मीतर अपने समान आदर्शों से युवत जनसमूह का निमाग 
करने में सफल होते हैं, तो भावी निरीक्षक उसे विकास-परमग्परा का अंग मान 
लेगा । 

लेसक को यह आशा नहीं है कि यह विवेचन किसी भ्पेतिकवादी को संतुष्ट 
कर सकेगा | जिन लोगा का किसी एक पर दृढ विश्वास है, उन्हें केवल शब्दों 
और तकों से नदी सतुष्ट किया जा सकता । विवेकहीन मनुष्यों से किसी ओेड्धिक 
तर्क के मानने की आशा नहीं की जा सकती, क्योकि हमारे ओर उनके लिए 
शब्दों का एक ही अथ नदी होता | हम नेतिक और आध्याप्मिक मूल्यों की 
चर्चा करते हैं और विद्यत्‌ू-कर्शों की अपेक्षा उनका सम्बन्ध मनुष्य की दृष्टि से 
स्थापित करते है, जबकि भौतिकयादी दन मूल्यों को ही स्वीकार नहीं करते 
और दृढ्ता के साथ भौतिक जगत्‌ में विश्वास करते हैं. जबकि हम केबल उतते 
अ्रम मात्र मानते है। आज परमाणु युग में जबकि मानवता के अम्तिश्व 
का प्रश्न खतरे मे है, लोग अनुभव करने लगे हैँ कि वास्तविक सुरक्षा केबल 
उच्च एव श्रेष्ठ मानगीय नतिक मूल्यों के विकास में ही है। मानत्रता के इतिद्वात 
में प्रथम बार ही मनुष्य अपने अडिक निर्मागों से भयभीत हुआ है, और 
आश्चर्य करता हैं कि कही बह गलत मार्ग पर तो नहीं चल पडा है । 

स्वतन्र इच्छा के विकास के प्रति यात्रिक दृष्टिकोण की विवेचना इसने बह 
दिग्वानें के लिए की कि अपनी वैशानिक जैदिकता का ढोल पीटने वाले भोतिक- 
बादी अपनी ही बातो के प्रति ईमानदार नहीं अपने विगेधों ओर 

गलतियों का विगापन तो नर्दी करते, लेकिन यह स्पष्ट हैं किन तो वे पएृणतः 

डिक हैं और न वे वैज्ञानिक तथ्यों पर ही आधारित हैं| 

अब हम पुथ्वी पर जीवन-विफास वी कहानी की प्रारम करेगे। हर्म आशा 
हैं कि हम पाठक को बह मना सकेंगे कि श्ना सकत्यवादी दृष्टिकोण अपनाये 
इम उसे नाग समझ पायेग, लेकिन हम समत्पवाद की अतिम उद्देश्य के रुप भे 
अपनार्थेग । 
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छ) पृथ्वी की आयु। 

खि/ विकास का आरंग। 

गि। अमैथुनी उत्पात्ति और “मृत्यु का आविष्कार !। 

घि/ वनस्पाति की अयेक्षा पद्चुआणियों का ज्ञीघ्र विकास । 
(ड/ य्थराई आध्थियों की सुरक्षा । 

चि) संक्रमणकालीन अवस्थाएँ । 


पृथ्वी पर जीवन की कहानी कहने के पूर्व पृथ्वी की आयु और भौगोलिक 
थुगों का निर्णय करने की विधि के सम्बन्ध मे कुछ शब्द आवश्यक हैं। हम 
कुछ पशु-प्राणियों के प्रादुभोाव की चर्चा करेगे, जिनका समय हजारों लाखो 
युगों पहले था। पाठक अवश्य ही जानना चाहेगे कि किस आधार पर इन 
आकड़ो को स्वीकार किया गया है। 

आवुनिक्रतम एवं विश्वमनीय आधार के अनुसार प्थ्वी का जन्म सौरमंडल 
के अन्य नक्षत्रों के साथ-साथ हुआ था। हमारी पृथ्वी अवश्य ही २ अरब वर्ष 
पुरानी होनी चाहिए। सूये की आयु पचास हजार खरब से अधिक नहीं हो 
सकती। जब्र हम नक्षत्र और नक्षत्र समूह पर विचार करते हें, तो भूतकाल बहुत 
ही छोय लगता है। “ऐसा प्रतीत नहीं होता कि उनका जन्म दस अरब वर्ष 
पूवे हुआ था? (एडिंगटन---2007728007) । 

पृथ्वी की आयु-गणना भली प्रकार रेडिओधर्मी तत्त्यो से हो सकती है। विधि 
की रूप रेखा इस प्रकार है +-- 

यह मालूम है कि कुछ तत्व निरतर विग्रह-गति की अवस्था में रहते हैं। 


चर 


परमाणु-केन्द्र अपने अंश का कुछ भाग निफालता रहता है और इस प्रकार 
नंगी सहति (४४5४) वाले तत्व की रचना दोती है। उत्तका नंवा विश्वुत्‌ 
आवेश मी होता है। एस प्रकार के लगभग वीस परमाणु मालूम हो लुके है, 
जिनमे यह गति स्वाभाविक रुप से ही द्ोती रहती है। इन के अतिरिक्त सैकड़ों 
कृत्रिम ग्रकार से बनाये जाना सभव है। स्वाभाविक रेटियोधर्मी परमाणुओ में 
तीन समूह ह--रेदियम, एक्टीनियम, ध्योरीयम। ये सभी लगमग स्थिर-धर्मी 
($800) हैं, इसलिए विग्रट की प्रक्रिया अत्यन्वम धीमी रहती है। इन 
विकिस्णशीलताओं (२४००४०४२०) को मापने की विधि अत्यन्त सृध्मग्राही है, 
इसलिए परिवर्तित पदाथ को ठीक-ठीक मापना सभव हो सका। भारों यूरेनियम 
एक वर्ष मे अपने ६५७०० लाख परमाणुओ में से एक परमाणु छोड़ता है। 
सी प्रकार इलका थूरेनियम अपने १०३०० लाख में से एक, और 
योरीबम अपने २००००० लाख पर्माणुओं में से एक परमाणु छोडता है| नये 
निकले हुए परमाणु अपेभाकृत कम स्थिर होते हैं और विग्रह दाग अपने समूह 
की एक लम्बी शखला बनाने हैं और अन्त में वे सत्र सीसा के स्थाई 
पगमाणुओं में बठल जाते हैं। उनके परमाणुभार २०६, २०७, २०८ के तीन 
समस्थानिक आइसोशेप्स पाये जाते है। बीच मे बने हुए किन्हीं परमाणुओं का 
काल लाखो वर्ण का होता है आर किन्ही का एक सेकिड भी नहीं। महत्त्वपूर्ण 
शत यह ह कि परमाणु विग्रह की यह प्रतिक्रिया बठे ही सुब्ववस्थित रूप में चलती 
है और एनकी विग्रह-गति पर तापमान अथवा वायु ठाच आदि चाह्म प्रभावों का 
असर नहीं पड़ता । दस प्रकार दमारे पास पूर्णस्पेण सच्ची घठी है, जो कभी 
भी खराब नर्ी टो सकती। 
अतः यदि किसी छट्ठान में यूरेनियम है, जो दस खरब वध से उसमे दरवी 
€, तो चौदद प्रतिशत परमाणुआं का विग्रह हो चुका होगा और सीसा के उतने 
परमाणुनो ने उनका स्थान ले लिया होंगा। उनका भार मल यूरनियमत- 
परमाणु के भार का बारर प्रतिशत होगा ओर द्वो प्रतिशत 'दिलियम! एस 
पाल में सुक्त दुआ होगा। जात जितनी पुरननी होगी सीसे की मात्रा उसनी 
ही क्षघिक् होगी | इसलिए सीसे की मात्रा जार यरेनियम की मांता मे 
लनुपात से चद्दान बनने से छत सता क्र खमय का निकाला जा सकना है| 
में घट और शनल्ाना चाहते हई कि साथारा रेटिगोभर्मी विहीन सीने 
| उपत्यिति से किसी भी गलती का भय क्योंकि खावारण सी 
में २०४ पस्मातु नर सीस के समत्यानिझ आरसोगए वा छंद लिा साया ४, 


४द 


जे रेडियोधर्मी तत्वों के विमंह काछ मे कभी नहीं पेंदा हाता | 

इस विधि क॑ द्वार हम उस युग पता लगा सकते हैं, जग्कि पृथ्वी ठोस रूप 
में परिवर्तित होना शुरू हुईइं। गणना के अनुसार यह काल १५००० लाख से 
१८८० ० ० लाख तक निकलता है। चद्दानो और मिट्टी के अन्दर पायी जाने 
बाली पथराई अस्थ्यों का समय भी इससे निकाला जा सकता है। 


25 मं ४; 


आजकल इसकी कल्पना करना कठिन है कि विकास किस प्रकार प्रारम्भ 
हुआ ? क्या कोई प्रारम्भिक जीवकोप था अथवा धूमिल वातावरण से जीवकोषों का 
निर्माण हुआ, यह सब्र हम नहीं जानते। श्वों ($लाज़थ्याएा) और उनके बाद के 
जीवशाखियों का मत है कि समस्त जीवित पदार्थ जीवकोपों से निर्मित हैं। लेकिन 
कुछ जीवित पदार्थ जीवकोषो म॑ विभक्त नही होते। उद्वहरण के लिए एक का वजन 
तो आधा सेर तक का है। ये जीव आज भी पाये जाते ह और उनमे शरीर- 
सम्बन्धी सभी बाते, जैसे--पाचन, स्वास, गति, उत्पत्ति आदि, पायी जाती हैं। 

इतर जीवों, प्राणियों और बनस्पतियों में विकास की सभी प्रारमिक बातें एक- 
सी पायी जाती हैं, फिर भी प्रारम्भ से ही उन दोनो म भेद भी मिलता है। 
प्राणियों मे महत्त्वपूर्ण ढ्रब-रक्त पाया जाता है और उच्च श्रेणियों के प्राणियों के 
रक्‍त में हेमोग्लोबिम नामक कण भी पाये जाते है, जो जीवकोपो तक आव्सिजन 
पहुँचाते हं। होमोग्लोबिन का अणु चडा और अत्यन्त जटिल होता है। इसवा 
अणुभार ६९ हजार है। 

रासायनिक दृष्टि से हेमोग्लोविन वनस्पति वर्ग मे पाये जाने वाले कलोरोफिल 
नामक पदाथे (अणुमार ९०४) से बहुत मिलता है। देेमोग्लोविन में लौह के 
परमाणु पाये जाते है, जन्रकि क्लोरोफिल में मैग्नेशियम पाया जाता है। 

एक रासायनिक पदार्थ से दूसरे में परिवर्तन किस प्रकार हुआ १ सत्य तो यह 
है कि हमारे लिए इसकी कल्पना करना सम्भव नहीं। अकस्मात्‌ परिवर्तन की 
मान्यता भी सतोपजनक नहीं है। इस परिवर्तन में कोई सक्रमणकालीन 
अवस्था अवध्य रही होगी, जिसे हम नहीं जानते। 

इसकी कोई सम्भावना नहीं कि हम करोडों वर्ष पूर्व के प्रारम्भिक जीव को 
अथवा उसके किसी अन्य रूप को खोज निरालेगे। हम सब जगह विचित्र रूप 
मिलते हैं, उनका वनस्पति अथवा जीवजगत्‌ में वर्गीकरण असम्भव है, जब तक 
कि दम दलोरोफिल से मेग्लेशियम को अलग न कर दें। इन प्रारम्भिक रूपों मे 
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इ_म ऐसे जीव भी मिलते है, जो आँखो से नर्दीं देखे ज्ञा सझते। उन्हें केवल 
सूद्टमवीक्षा यन्त्र की राह्ययता से ही देखा जा सकता है। वे बडी तेजी से तेरने हैं 
और अपनी लम्परी पूँछु की सहायता से घूम और कूट सकते हैं। उनका शरीर 
चपय होता है, जिनपर लाल बिन्दु होता हे। इनके महत्त्वपूर्ण भेद पाये जाते हैं। 

*डिनोफ्लेंगेलेट ” वनस्पति हैं अथवा जीव ? उस अवस्था में इस प्रश्न का 
कोई अथ नहीं है। वे सूक्ष्म छिठ़वाले एकाकी “मोनोसेलुलर” हैं, जिममें 
जालीदार जीवाणुओं द्वाग अत्यन्त जटिलतापूर्वक रक्षित 'क्लोरोफिल' रहती 
है। अन्य अधिक विकसित वनस्पतियों की भाति इनका भी भोजन पानी में 
मिले हुए खनिज पढाथ तथा वायुमंइल की वायु है। क्‍या “बलोरोफिल * की 
उपस्थिति बहुत पहले के विकास की ओर सकेत करती है? यह सम्मव है, 
क्योकि हम कुछ ऐसे 'ऐल्ग” अविकसित वनस्पतियों की जानते हैं, छिनमें 
€ क्‍लोरोफिल ? नहीं होती, बहिक एक दूसरा रंगीन पदार्थ होता है। सच्चे 
आदि विकास का वर्णेन करना तो असम्मब है। 

कुछ लेखऊो के मत के अनुसार पानी में पाया जाने वाला क्षुद्र कीयणु 
प्राचीनतम है। यह ठंडे के समान लम्बा होता है और मीठे समुद्री पानी में 
रहता है। ऐसा प्रतीत होता है कवि यह कीयाणु खत्म नहीं हुआ और न दूसरे 
का विकास हुआ। इसके वशजञ ऐसी मिट्टी मे पाये जाते है, जहाँ स लोइा 
निकलता है। यह लेप्टोशिक्स है ओर उसकी कह्दानी डोनाव्ट क्लगंस पीी 
ने अच्छी तरह लिखी है। 

ज्ञान की हमारी वर्तमान अवस्था मे यह कटना असम्भव है कि अमुक जीव 
की उम्पत्ति अमुक जीव से हुई, दत्यादि | हम दतना ही कद सकते है कि क्षुद्र 
वनस्पति के अध्तित्त मे आने के पूर्व अनेकों घव्नाएँ घटी होगी। ये वनत्पतियों 
थाज भी पायी जाती हैं। कुछ में 'वलोरोफिल ? नहीं दोता। ये बनत्पतियों 
अपने गोलाकफार अथवा लम्बाफार रूप मे कीटाणुओ से मिलती घुलती ६ । 
उनदी रचना अमथुनी है। उनमे जीव केन्द्र (श70०४७) पाया जाता ह। 
पानी के सम्पर्क मे इनका विज्रास हुआ और उनमे मेथुनी उत्यत्ति पारम्म हई। 
हरी शुद्ध बनत्यति ओर जीवकेत्द्र गठी नीछी चनस्पति में दया सम्बन्ध है, यह 
कहना सुब्य्लि ९ै, फिर भी उनमें बड़ा अन्तर है। एक से दूसरे का विकास किस 
प्रकार हुआ, इसकी ऊत्यना नदी छी जा सञती। यह विकास उड़ा मह्स्यपूर्ण £ । 
आँबुनी उन्पत्ति वाली वहुत-सी बनलतियों और जीव पाये जादे हैं, मिनमे 
समान विशेषताएं मिलती है। जीव आपने रपये वो दो जीयी मे पिमक्त पर 
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चढता हे; और फिर स्वयं को दो जीवों में विभक्त करता है। दुर्घटना को छोड 
कर वे कभी नहीं मरते। उनकी जनसंख्या इस प्रकार बढ़ती ही रहती है। यदि 
प्रबल दुर्घे्नाएं उनकी रोकथाम न करें, तो सारी ए-्वी पर वे छा जॉय। यह 
तर्क-सगत प्रतीत होता है कि विकास-क्रम विभिन्न वातावरणों और वशानुगत 
तत्वों के मिश्रण से अति शीघ्र हुआ। अमैथुनी जीवो मे मृत्यु नहीं होती, थे 
अमर हैं। अकस्मात्‌ मैथुनी रष्टि के अस्तित्व मे आ जाने से हम एक अभूतपूर्व 
घटना देखते हँ--जीवो का जन्म और मरण। इस प्रकार यह एक ऐसा विकास 
था, जिसने व्यक्ति की अमरता को समाप्त कर ठिया। स्पष्ट है कि मैथुनी सृष्टि 
एक जटिल विकास था। उसका सरल्लीकरण अनिवायें था, जिससे वशानुगत 
परम्परा के तत्त्व परिपक्व हो सके। यह चहुत बडी क्रान्ति थी उतनी ही 
महत्वपूर्ण, जितनी कि स्तनधारी जीवों के आने से हुई। शारीरिक विकास एक 
अवस्था के बाद केवल विशेष व्यक्तियो द्वार ही आगे बढ़ता है। विकास मे 
व्यक्ति का यह महत्व वडा मौलिक है और जीवित पदार्थ तथा जीवन के बीच 
एक विभाजक रेखा खींचता है। 

विकसित प्राणियो मे एक समय के बाद मृत्यु का होना विभिन्न जीवो में 
विभिन्न रूप मे मिलता है। एक अथवा अनेक व्यक्तियों मं जीवन मर कर वह 
उसी अजीव बगत्‌ से लोट जाता है, जहाँ से उसका विकास चमत्कारपूर्वक हुआ 
था। विकास के दृष्टिकोण से हम कह सकते हैं कि प्रकृति का सबसे बडा 
आविष्कार मद्यु है। 

इसके बाद से प्रगतिशील विकास व्यक्तियों द्वार ही विकसित हुआ, उसी 
प्रकार जैसे विभिन्न स्व॒रों के मेल से एक मधुर सगीत उत्पन्न होता है और शूत््य 
में खो जाने पर भी वह अपनी स्मृति छोड़ जाता है। व्यक्तियों के ही कारण 
शारीरिक विकास सभव हुआ। भविष्य में इस विकास की आत्मा को मनोवेज्ञनिक 
व्यक्ति परिपक्व करेगा। भ्ृत्यु के आविप्कार से विकास मे सख्या का प्रश्न 
समाप्त हो जाता है, जो अजीव जगत्‌ की प्रमुख विशेषता है। इसने ही मानव- 
खतंत्रता के लिए मार्ग खोल दिया। 

पिछुले ओर आगामी पृष्ठों म॑ जहॉ-जहाँ अवधि ग आयु के ऑग्डे आये हैं, 
वह मत्लपूर्ण व्याख्य की आवश्यकता है। इमें स्मरण सतना चाहिए कि 
विकास-युग के किसी भी ऐतिहासिक वर्णन मे बड़े-बड़े प्रश्न उठाये जा सकते 
हैं। जन दम जीवों के आगमन अथवा उनके विसास की जत करते हई, तछ 
वास्तव में इम अधियारी विद्वनों के मत को ही व्यक्त चग्ते हैं। इल्फा 
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शेगा। समव है, प्रारमिक विकास ऐसे जीवित पदार्थों का हुआ हो, जिनमे 
अडीबित ण्दाथ की विशेषताएँ हैं। इस अतिम्र मान्यता से इस ग्रभ्ञ का कोई 
उत्तर नहीं मिलता, कि किस प्रकार जीवित पदार्थ उत्पन्त हुआ। हमे पूर्व विकास 
को स्वीकार करने मे कोई आपत्ति नहीं, जिससे यह जीवित पद्मर्थ उत्पन्न हुआ । 
लुप प्राणिशात्र (?श००7००९४५) से इम विकास को समझने में सहयय्ता 
मिलती है, इससे अधिक हमें आशा भी नहीं करनी चाहिए। किस अवस्था 
में पथगई अध्वथियों लाखो वर्षो तक सुरणित रहती हैं, यह हम नहीं जानते। 
पेशियाँ और अंग किस प्रकार चने रहते हैँ, इसका सी हमें ज्ञान नहीं। 
बायु, प्रकाश और भाद्रेता में अस्थियों गल जाती हैं। असाधारण संयोग से 
यदि कोई प्राणी दच जाय, तो धातु पदार्थों के कार्ण उसकी रक्षा हो जाती है 
और उसकी शरीरस्चना तथा अन्दरूनी अंग का पता लग जाता है। चूना 
मिले पानी के प्रभाव से पथगना भी महत्त्वपूर्ण ह। फ्रान्स से केजान (0८८४॥॥९) 
के समीप ४० लाख वर्ष पूर्व के पथराये फूल और कीडे पाये गये हैं। अम्पर 
(४775०) के साथ कीडो के मिल जाने से ही उनकी पूरो सुरक्षा हो सबी। 
दो करोड वर्ष पूर्व के जंगलों की महत्त्वपूर्ण तद़ें पायी गयी हैं। इनमें रहते वाले 
कीडे पथगई अवस्था में पृर्णर्प से सुरक्षित रहे ओर उनका किसी प्रकार का 
नुकसान नहीं हुआ । 

प्राचीन युग की तलछुट अब तक महासागरो के नीच सुरक्षित है, जहाँ किसी 
का प्रवेश समव नहीं । खानो की खुदाई करते समय कमी-कर्मी बड़ी आश्रर्य- 
जनक सरोज हाथ लग जाती |े। उद्याह्णस्थरूप, वेल्नियम की खान में कई ता 
गज नीचे एक विशेष प्रकार की २३ छिपकलियों मिली हैं। लेकिन इत्त तरह 
के सयोग कम ही होते हैं। उक्त कथन पशुओं द्वारा छोड़े गये पदचिन्हों के दर 
में भी सही £ै। कुछ चिन्ह तो शवन इच लम्बे हैं, इसीसे हम उन पशुओं की 
कल्पना कर सकते हैं, जिनके ये पठचिन्दर रहे दोगे। कुछ चिन्द्र तो अंडे विचित 
है सूर्य के प्रकाश में देखने पर ये बिलकुल तुर्व के माल होते है और 
ऐसा प्रभाव छोड़ते छ डैसा कि क्रेम मे मंद्रे हुए, रड्डी के ढठाचे भी नं 
छोड़ते | हप सोचने लगते ४ हि ये विक्राल जीव २० करोड़ चर्ष पहले बढ़ी 
बविचरण छरने थे, या बट कल की शत है । 

7 धागिशाल दया बलुत तथ्यों पंर हो गर्भीस्ताएवेंल विचार मरना 
जाए, सस््यतः उणकि एम विशरास के दचि दी शयरेखा वो निश्चित बरनीं ' 
घाहते ३॥ शागयी रही अथरी और लित्न-भिन्न *। त्म पधगई इंडिया ऋ 
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बने रहते है। इसका स्पष्टीकरण प्रारभिक जलीय वनस्पति और उच्चतर जीवों के 
सत्-अस्तित्व से मिलता है, जो उच्चतर जीवो के विकास-आरभ को प्रथ्वी के 
प्रथम युग मे खीच ले जाता है। 
यह निश्चित है कि जीव-जगत्‌ का विकास वनस्पति के विकास से शीघ्र 
हुआ। यदि वनस्पति जीव से पहले हुई और दोनो का उद्बम एक है, तो 
दोनों के बीच में कोई सम्बन्ध अवश्य होना चाहिए।। यह एक दूसरी समस्या 
है, जिसमे प्रायिकता के चल्लनकलन का उपयोग करना उचित न होगा। आदि 
युग में कुछ मछलियो के शरीर पर हड्डियों का रक्षात्मक ढाँचा होता था। कुछ 
में वायु से सास लेने के अग भी होते थे, इनमे गुर्दे, हृदय आदि पाया जाता 
था। उनमें और आजकल के जीवो की कार्यविधि मे मौलिक समता पायी जाती 
है। यह घटना ३००० लाख वर्ष पूर्व की हैं, उस युग मे जमीन पर न तो 
कोई जीव था और न वनस्पति। 
जमीन पर उगने वाला पहला पौधा कनाडा के गेस्पे प्रायद्वीप में पाया 
गया। एक फुट ऊचा और बिना पत्तियोबाला यह पौधा बहुत ही निम्न कोटि 
का है। सर जान विलियम डासन ने इसकी खोज अस्सी वर्ष पहले की थी 
और इसका नाम नगा पौधा (?शा००79४००) रखा। कोर्वोनिफेस्सफ्लोरा 
नाम का सुन्दर इक्ष केवल पचहत्तर अथवा सौ हजार लाख वर्ष बाद पैदा हुआ 
था। यह सुन्दर पत्तों वाला पौधा तीस फीट की ऊँचाई का था। एक दूसरे 
प्रकार का पेड शाखाओ और पत्तियों समेत तीस फीट से अधिक ऊँचा होता 
था। ये बंडे-बडे जगल, जिन्होंने बहुत समय पूर्व सूयेशक्ति को केन्द्रीमूत 
जिया था, अब हमे कोयले की खानों के रूप मे मिलते हैं, जिनके ऊपर 
लगभग समस्त आधुनिक उद्योग (कल-कारखाने) जीवित हैं। अन्त मे हम 
कोनीफेरा जाति के दृक्षों को पाते हैं, जिनका हमारे जगलों में एक महत्वपूर्ण 
स्थान है। ये नुकीली सुईदार पत्तियो वाले होते हैं, जो अपने युग के वशज 
हैं और जिनके बाद से ही रोढ वाले जीवो का युग आरम्भ होता है। 
शेर श्ह न 
आजकल विकांसवादी न होना प्रायः असमव-सा है। आज का मनुष्य 
प्रारभिक जीव के विकास-क्रम का फल समझा जा सकता है, लेकिन इसका 
मतलब यह नहीं कि अमुक जीव मनुष्य के पुरखे थे। इसका हमारे पास कोई 
प्रमाण नहीं। कोई यह विश्वास नहीं करता कि मनुष्य का विकास वनमानुप से 
हुआ है। फिर भी वह तथ्य ठीक है कि सभी जीवित पदार्थों का एक ही उद्गम 
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दोता, तो वह जाति धीरे-धीरे समाप्त हो जाती हैं) लगभग ४० करोढ़ वर्ष 
पहले कैम्बियन युग के अन्त में अथवा कुछ पहले विकास-प्रक्रिया की बहुत-सी 
समभावनाएँ थी और जिसके फलस्वरूप अत्यन्त जरिल जीवों की उत्पत्ति हुई। 
उनकी शारीरीऊ क्रियाएँ वर्तमान प्राणिया के ही समान थीं। 
विकास-गति उत्तरोत्तर उच्चतर समाधान की ओर रही, मानो प्रकृति को 
अपनी स्वनाओ से सतोप नही हुआ। प्रकृति ने अनेकों प्रयत्न क्यि। कई 
जातियों पृर्णल्पेण प्रथ्वीतत से छप्त हो गयी, मानों उनमे दोप था और 
प्रकृति ने उन्हें स्वर भारी मूल की थी। लुत प्राणिशात की दृष्टि से पशु- 
विकास-जगत्‌ में बहुत से भागो का परूपर सम्बन्ध विच्छिन्त है। रीद वाले 
जीवो और पक्षियो के सम्बन्ध में हम किसी वास्तविक सम्बन्ध को नहीं जोड़ते। 
सम्बन्ध से हमारा तात्पयं, दो जातियो के बीच के सक्रमणकालीन अवस्था, 
जैसे रीट वाले जीव और पल्ली का प्रतिनिवित्व करने वाली जाति, से है। यदि 
फिसी जीव मे परस्पर सम्बन्धित किन्‍्हीं ठो विभिन्न जातियों की दोनो विशेषताएँ 
मिलती हैं, तो इतने ही मात्र से वह दोनों के वीच सम्बन्ध नहीं माना जा 
सकता, जन्र तक वीच की स्थिति नहीं मिलती। यही बात स्थिर तापमान वाले 
पक्षियों के सम्बन्ध में है। यह वातावरण की दासता से मुक्ति पाना है। ओरेष्ठ 
निर्माण-कार्य मे दोपमृक्त विशेपतायें नहीं ठहर सकती। आज भी विकास की 
एफ़ जटिल समस्या है। स्तनघारी जीवो के अस्तित्व में आने के पूर्व एक और 
रहस्थमयी समस्या है, कीड़ो (8779०700&) आदि जन्ठुओ का उत्पन्न होना । 
इनकी पेशियों अंगा के अन्दर पायी जाती हैं, जो त्वय सुरक्षित होती दूं और 
उनके अंगो के जोड़ बडे ही जटिल एवं यान्त्रिक दृष्टि से सतोपजनक होते हैँ । 
प्रकृति के इस समाधान में उसकी यात्रिक बुद्धि-शक्ति, हम इन कीड़ो की 
टोडमान की पराक्षा करने मे जान सऊते <। दूसरा समाधान आन्तरिक अध्थियो 
का ढोचा है, जिसको चनने में बहुत बड़ा समय लगा है। मछलियों में भी 
यह दावा पाया जाता है। सिलाची नामऊ मछली में यह दोचा नही पाया 
काता। उसका काल २० करोड़ ब् पूर्व है 
इमारे दृष्टिकोण से पीठ की री” वाले आाणी छा मूल्य जीव-कातू भें समसे 
अधिफ है, जिसकी व्याख्या अभी तक नी हो सर छाद्ठी समय तक यह 
धारणा थी हि इनके पूर्व और एनता उद्ठम आदत पायी शनेबाली एसम- 
फिोदछस (कगाएताएपाड) नामर आा्ियालीन मछुली थी। दूररे नियात 
के अनुसार इसणा उद्गम गनुठ्ध में णयी शानवाली थे महुलियों थी, गिनके 
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रूप में केवल उन्हीं प्राणियो के पाने की आशा कर सकते है, जो अधिक सख्या 
में और विस्तृत क्षेत्र मे उपस्थित थे। सक्रमणकालीन रूपो को हम नहीं पा 
सकते । सयोगवश हम अमुक जाति के किसी व्यक्ति अथवा प्रतिनिधि को मे 
ही पा सकते है। इसका उदाररण आज मिलता है। हैटेरिया नामक छिपकली दो 
फीट लम्बी मिलती है, जो रीढ वाले जीवो के विकास-क्रम में पॉचवी हैं। 
इसका युग १० करोड वर्ष पूर्व था। न्यूजीलेड के उत्तरी द्वीपों मे यह मिलती 
है। अन्भुत सयोग से यह हमारे थुग तक बची रही। इसके माथे पर तीसरा नेत्र 
पाया जाता है। यदि इन पहाड़ी द्वीपो की खोज न हुई होती, तो हम यही 
निर्णय करते कि यह विशेष जीव ज्यूरसिक (!णा5»०) काल में ही समाप्त हो 
चुका था। 


अध्याय--६ 
पथराई अस्तवथियों द्वारा प्रस्तुत समस्याएँ। 


साधारण व्यक्ति के लिए. उच्चतर प्राणियों की शरोर-स्वना चडी जटिल 
लगती है। जह्ँ तक विकास का सम्बन्ध है, एक जीवात्मक कोष से शारीरिक 
परिवरतेन बड़ा ही विचित्र ओर जानकारो देने वाला है। 

एक जीव-शास्त्री के लिए, जो प्रकृति का सही निरीक्षण करना जानता हे, 
प्रकृति सदेव ही आश्रय का भडार है। प्रकृति किसी भी जटिल समस्याओ के 
बहुत से हल करती है और लाखों वर्षो के प्रयत्न के बाद उनमें से स्थिर रह 
जानेवाले अ्रष्टटम हल को पसन्द कर लेती है। विकास के इस समस्त युग में 
अंगो की स्वना होती है, ओर उनमे सुधार होता है, जिसका उद्देष्य व्यक्ति के 
अपने वातावरण में अधिकाधिक स्वतञ्ञता देना होता है। 

एक जीवकोप वाले शरोर में पाचन-प्रणाली, मस्तिप्क-सस्थान, प्रारमिक 
मस्तिष्क-सस्थान और मलत्याग के अग मिलते हैँ) इस मौलिक समस्या का 
समाधान प्रकृति ने एक जीवकोष वाले शरीरों मे किया और आगे चलकर यही 
समाधान अपने उच्चतर रूप मे जटिल एव परिवर्तित जीवकोपों वाले शरीर मे 
भी पाया जाता है। 

अपने वातावरण की अपेक्षा कोई परिष्कृत रूप यदि उच्चतर नहीं सिद्ध 
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। उनके वंशज मेढक और छिपकली हें। बिना पूंछुके (आप) और 
पूंछवाले (0४००४४७) ये जीव कार्शेनीफेरस युग के पुच्छुल प्राणियों के वंशज 
नहीं हैं। यदि इनका सम्बन्ध आविकालीन मछली जाति से है, तो वर मछली 
बीन-सी थी! और उसके बाद किन परिवर्तनो द्वारा मेंढकों का विकास हुआ! 
इसवी खोज नहीं की जा सकती। उत्तर कार्वोन्रीफेसस युग में हम प्रथम 
बर रेंगनेबाले प्राणियों को पाते है। और, उसके बाद समस्त दूसरे थुग में 
पृथ्वी के मीठे पानी तथा समुद्र में उनका एकछत्र राज्य था। इनकी तीनो 
जातियों का विकास अकस्मात्‌ हुआ और उनका सम्बन्ध किसी भी पूर्य 
थलचर वासी से नदी लगता। यही बात कछ्ुओं के सम्बन्ध में सी कही 
जा सकती है | 

ऊपर के वाक्य में समस्या का मह्त्व दर्शाने के लिए हमने “अकस्मात्‌! 
शब्द पर जोर दिया है। कछुओ के अस्थिदाल का निर्माण शीम्रता से हुआ, 
इसकी कोई कल्यना नहीं करता। इसके पूर्व की सक्रमणफालीन अवस्थाएँ 
अवश्य होनी चाहिए, लेकिन हमारे पास इस सम्बन्ध मे कोई प्रमाण नहीं। 
इसी प्रकार २००० लाख वर्ष पूर्व प्रथम स्तनवारी प्राणियों का अस्तित्व 
'अरुस्मात्‌? ह_आ। वे कहां से आये? निश्चय ही उनका विकास रेंगने वाल 
प्राणियों से नहीं हो सकता था? वे स्वये विकास-अवस्था मे थे। जल-थल- 
वासी जीवों से भी उनका विकास नहीं हो सफ़ता और मछलियों से मी महों। 
कुछ लुम-प्रागिशाल्ियों का विश्वात हैं कि उनका सम्बन्ध “ट्रिगलोड्न 
जाति के जीवो की मान्यमिक अवस्था से प्रतीत होता है, मिसमे रंगनेवाले 
और स्तनवारी ढोनों जीबो की विशेषताय थीं। को5 निश्चित निर्णय देने के 
पदले हमे इस सम्बन्ध में नयी खोजो की मतीक्षा करनी द्ोगी। 

यह कथन उचित नहीं कि १००० लाख बप में बहुत कुछ हो सबता है। 
किसी भी घटना का प्रारम अवश्य द्ोता है, मले ही बह यम हो। संयोग- 
वश एक अववा अनेऊ प्रारम सभवर है। उदाहरण के लिए बद्रि पंख के रूप 
गेआ जाने की क्षमता रुपने बाला कोई प्रारभ ज्यमान, होता ३, तो 
लन्ततोगत्त चह पर के रूप में विकृतित होगा ही। बढ़ दूसरा प्रश्न है कि 
उततव्ग सम्ब्स्य कीड़ी के, सनेवाल आणियों से, पश्षियों से अथवा स्तनवार्टी 
मीवो मे दो। १००० लान्च वर्षो में रंगनेवाले प्रागियों से समधारी जीबी पा 
डित्ास हआ। पदले थे नलिया के आफर के कुछ “च लग्ते शे। झछ फे 


् हिना «जी 


पी “किक लत और गजग करते 
रात थे, दूसरे मुझीरे दोतों बाले थे और मात पर शुशस हस्ते में। कुछ 


दि 


सिर के चारों ओर सुरक्षा के लिए हृडियो की थाली-सी होती थी। अमेरिका- 
निवासी लुप्तजीवशाल्ी डा, डच्ल्यू, के, भेगरी ने इसका समथेन किया है। 
वर्तमान समय में पायी जाने वाली एमफिओक्सस मछली को वे परिवर्तित रूप 
मानते हूँ) पथराई हृड्डियो के दृष्टिकोण से अनुमान होता है कि जमीन पर रहने 
वाले रीढ की हड्डी वाले जीव, समुद्री रीठधारी जीवो से पहले हे चुके थे। 
कारत्रोनिक युग के प्रारभ मे हम ऐसे जीव-समूह को पाते हैं, जो पानी और 
जमीन, दोनों पर ही रहते ये। इनमे से कुछ चतुप्पाठ थे और कुछ, अंगविहीन 
सॉप जैसे। कुछ ऐसे भी थे जिनकी खोपड़ी की हड्डी तीन फीट तक होती थी। 
इन जीवो की विभिन्नता अनेक पूर्वजों की ओर सकेत करती है। पश्चात्‌- 
डेब्रोनियन युग के जो पदचिन्ह पाये गये है, वे इस बात का समर्थन करते हैं, 
कि मछली और मेटक जाति के जीवो का आदि पूर्चज एक ही था। वह कीन 
था! यह हम नहीं जानते। 

जल-थल-बासी जीव आरंभ में जलवासी ही होते हैँ, किन्तु बडे होने पर 
चे जमीन पर भी रहने लगते ह। रेगने वाले प्राणी केबल थल-वासी ही होते 
हैं। आकाश में उडने वाले पक्षियों के लिए. एक ऐसे यन्त्र की आवश्यकता 
होती हैं, जिससे वे वायु मे सॉस ले सके । इस प्रगति का इतिहास रहस्यमय 
है। हम ऐसी कल्पना कर सकते थे कि डेवोनियन युग की कुछ मछलियों वायु 
और जल दोनो मे सास लेती रही होंगी, किन्द्र॒ बात एसी नहीं हे; क्योकि 
दक्षिण अमेरिका में इनकी कुछ जातियों अब भी पायी जाती हैं। 

विकास की दृष्टि से किन्हीं अगों की जय्लिताय॑ प्रगति की सचक नहीं | 
प्रकृति के हल बडे विचित्र होते हं। आव्यिग के रीद वाले प्राणियों मे नेत्रों 
की सख्या, स्थिति ओर विकास विचित्र है। कीड़ो में (#7.रध००००७) 
साधाण नेत्रों के अतिरिक्त दो और नेत्र होते थे। कुछ मछलियों के चार 
ऑफ होती थीं, दो पानी के अन्दर देखने के लिए. और दो पानी के ऊपर । 
इस जटिलता का विश्ञास नहीं हुआ। कुछ रेंगनेवाले प्राणियो की तीसरी 
ऑँख उनकी खोपड़ी के ऊपर होती थी। इसका भी आगे विकास नहीं हुआ। 
देसने का प्रमुख यन्त्र-नेत्र-तो बना रहा, लेकिन उसके समाधानों का रूप 
बदलता रहा। विद्यास के प्रत्येक परिवर्तन का कारण कोई उद्देश्य था और 
मानों यही उद्देश्य विकास का कारण एवं विकास की प्रेरणा था। वे समस्त 
प्रयेन, जो इस उद्देश्य की ओर अम्तर नहीं होते थे, या तो अधूरे रह गये 
अथवा समात्त हो गये। ज्ल-धल-बासी जीव एक दूसरी समस्या उत्पन्न करते 
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भुवमर्ती क्षेत्रो के अतिरिक्त ऋतन द्ोती द्वी नहीं थीं। सत्र जगह तापमान 
लगभग एक-सा था, जैसा कि आवकल दक्षिणी समुद्रों मे स्थित द्वीपो मे 
पाया जाता है | 

समभवतः यह बह काल था, जिसमे कीट-पतंगो की विचित्र प्रवृत्तियों का विकास 
हुआ। न॒कीले पत्तो वाले इक्षों का स्थान अब पाये जाने वाले इश्ष ले रददे थे। 
उसके बाद विभिन्न प्रकार के पत्तों और फूलों वाले बृक्ष विकसित हुए। वनस्पति 
के इस परिवर्तन ने कीट-पतंगों को भी प्रभावित किया। घत्तुओं के अभाव मे 
ओर कठोर शीत में उनका जीवन चलता रहा। वे अपने बच्चों की देखभाल 
करते और अनुभव प्राम करते रहे। उनकी गतिविधि केवल कुछ सकेतों में 
सीमित थी। वही सक्रेत आठत के रूप मे आये और समान आदतों के फंल- 
स्वरूप उनके मस्तिष्क का विकास हुआ, जो वेशानुगत रूप में प्रवाहित होता 
रहा) हिमालय, आल्पूस आदि पर्वत बनने के काल मे जज शीत आरभ हुआ, तो 
वे अलग-अलग बेंठ गये, लेकिन लाखो वर्षो में निर्मित अपनी विशेषताओं को 
नहीं छोटा । कीट-पतंगों का कार्यव्यापार पहले की ही भोंति चलता रहा | जम्म 
से ही वे सत्र कुछ सीख लेते थे, शायद उन्हें पता होता था कि उनकी आयु 
बहुत थोड़ी है। 

सक्षेप में, पन्येफ समूह, 2खला अथवा वश अकम्मात्‌ उत्पन्न हुआ, जिसका 
अपने मूल पूर्वजों से कोई सम्बन्ध नहीं गुड़ता। हमे ने तो कोई सक्रमणफ्रात्लीन 
रूप ही मिलते हें और न सामान्यतवा प्रमाणित रूप से हम किसी नये समूह वा 
प्राचीन समूह से सम्पन्ध ही जोड़ पाते हैँ; इसलिए समस्या यह है कि वह परि- 
पर्तन न्यूनाधिक अकस्मात्‌ हुआ अथवा कमशः। जैसा कि हम देख चुके है, 
प्रायिऊता से यट स्पष्ट हो जाता है हि वही समूह पथराई अस्थिया के रुप में 
पाया जा सकता £, जो रहुत समय तक विकसित होते सटे और अधिक सस्या 
में हे, टसलिए यदि एम किसी का उद्गम नहीं सरोज पाते तो आश्चर्य की 
शत नहीं। एन वारणे से हम एक शी निर्णय पर पहुँचते हैँ, शिसपर बिखार 
नही किया गया। बह कारण यह है कि--सक्रमणकालीन रूप स्थिर नही शेते; 
उनका विकास अधिक सख्या में नी होता और उनका ग्रसार नहीं द्ोता। 
उनका एफ कर्म ओर भी है। गत्वेक वस्तु एक उच्श्यार्ति के लिए उत्पन होंगी 
है। अपने विशत मे, उत्तरोच्र उगतर आअबत्या प्राप्त करती चलती £। 
संझमगरशालीन अवस्था का महत्द >सना दी £ कि वह अगले वितञात की अवस्था 
में सादाया बन । 
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भीमकाय लम्बाकार सर्प के समान अस्सी टन वजन तक के होते थे, जो अपने 
पैरों के नीचे दर्जनों जीवो को बिना जाने कुचल डालते थे। उस समय कौन 
कल्पना कर सकता था कि ये ही भविष्य के निर्माता हैं। उनका स्थिर तापमान, 
अपेक्षाकृत अधिक विकसित मस्तिष्क तथा प्रजनन-विधि एक महत्त्वपूर्ण 
विकास था। लगमग ५०० लाख वर्ष पहले मगर जाति के इन भीमकाय 
प्राणियों का पृथ्वीतल से अकस्मात्‌ लोप हो गया और उनके स्थान पर 
स्तनधारी जीवो का विकास हुआ, जो अपने विकसित अवस्था में हमारे युग 
तक चल रहा है। 
उत्तर कार्बोनीफेर्स युग में रेगनेवाले प्राणियो का उदय, जल-थल-बासी 
प्राणियों का पतन तथा विभिन्न प्रकार के कीय्जन्तु आदि को हम पाते हैं। अभी 
तक लगभग एक हजार जातियो का वर्गीकरण हो चुका है, लेकिन उनके भूत का 
कोई पता नहीं। सभव है उनका विकास किसी सामान्य उद्गम से हुआ हो, तो 
भी हम यह नहीं जानते कि उनका विकास कब्र हुआ। उनमे से कुछ ऐसे जीव 
थे, जिनके पंख अद्दाइस इन्च तक लम्बे थे। उनका उडना बडा ही भद्दा रहा 
होगा। यह स्थिति ३२०० अथवा ४०० लाख वर्ष पूर्व थी। 
उस समय प्रथ्वीतल पर एक विचित्र प्रकार की मोटी वनस्पति पायी जाती 
थी। वायुमडल मे भाद्वता थी और दम घोट्नेवाला-सा वातावरण था। आसमान 
में इतने घने और काले बादल छाये रहते थे कि सूरज लगभग कमी नहीं 
दिखाई देता था। कभी-कभी बरसात होती और घना कुहरा छा जाता था। 
भयानक तूफान निरतर आते रहते। पृथ्वी पर ज्वालासुखियों की आग बरसती 
थी। भस्म कर देने वाला लावा और जलती हुई गरम घचट्दनें दलदलमय 
जमीन पर गिरती, जिससे भाप ही भाप उत्पन्न होती। घने काले जंगल जन्तुओं 
और ग्रणियों से घिरे होते, पखवाले बडे-बंडे साप होते। ज्वालामुखियों का 
लावा समतल ओर घाटियों मे फैल जाता। मैदानों या घाटियों मे एक भी 
फूल न था। इस घोर दुखदायी अवध्था के वाद पूर्ण शातिकाल आया, जो 
१३०० लाख वर्षो से भी अधिक रहा। इस काल में न भूकम्प होते थे और 
न ज्वालामुखी फूटते थे। फिर मी प्रृथ्वी स्थिर नहीं थी, कहीं वह ऊपर उठ 
जाती और कही नीचे घंस जाती। कही समुद्र बहुत आगे बढ जाता और कहीं 
पीछे हट जाता, जिससे दलढल हो जाती और वाद में सूखने से नमक की 
घद्दानें बन जातीं। फिर भी ये काये बहुत मदगति से और प्रगतिपथ पर हो 
रदे थे। इनसे सर्वव्यापी शाति को कोई क्षति नही पहुँची। जलवायु मंद था। 
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ट्रेम कह चुके ६, केवल सयोग ही विकासात्मक घदना की व्याख्या मरी 
कर सफ्ता। 

विशास को स्वीकार करने के साथ-साथ हमे यह अवश्य मानना होगा कि 
विश्व के प्रारंभ स ही विकास एक दिशा में उत्तरोत्तर प्रगति कर रहा है। यह 
आपत्ति की जा सकती ४ कि समस्त परिवतंनों मे प्रगति नहीं पायी जाती। यह 
ठीक है, और इसीलिए तो हमने ऊपर के उदाहरण मे शुदुत्व के समानान्तर 
संफल्मवाद की मान्यता पेश की, जिसके अनुसार विकास का निर्देशन हो रहा 
है। निस्सदेह इस प्रक्रिा मे सफलताएँ और विफलताएँ दोनों द्वी हैं। लक्ष्य 
की कल्पना कर लेने के दाद विकास के प्रारमकाल से ही समस्त प्रयत्न की 
सफलता का निर्णय वातावग्ण करेगा। यदि कोई प्रयत्न गलत है, उद्देश्य की 
पूर्ति नहीं कर्ता, तो नित्सदेह वह प्रमुख प्रवाह से कटकर अलग जा पड़ेगा ओर 
उसका अस्तित्व दी कालान्तर में समाप्त हो जायगा। जातियों के भविष्य का परन 
गौम है। प्रत्येक जाति सम्पूर्ण विकास की एक श्टखला है। अनुकूल बनना और 
प्राकृतिक चुनाव विकास नहीं कहलाते। प्राकृतिक चुनाव अनुकूल बनने की 
प्रक्रिम की अपेक्षा उद्देश्य से बहुत दूर रहता है, जो उद्देश्य सभी जातियों भें 
पाया जाता है। 

इस मान्यता में और डार्विन की मान्यता में, कि योग्यतम व्यक्ति ही जीवित 
रहते है, कोई विशप अन्तर नहीं; वयोकि योग्यतम व्यक्ति ही परिवर्तित रुप में 
विकास की आग बगते चलते है। 

इस बात को और अधिक स्पष्ट करने की आवश्यक्ता है। पुराने सिद्धांत के 
विपरीत हम प्राणिये। के गुणी की किसी विशेष सिद्धात से नहीं जोड़ते; अत्कि 

यह मानकर चलते हें कि भौतिक, गलावनिक नियमों एवं सामान्य शारीरिक 

निम्रमो के अतुतार विभिन्न मार्गों से उद्देश्य की पूर्ति होनी चाहिए। जीवधारियों 
के विषय मे श्रकृति ने सदा सबोग और ग्राविफता का सद्दारा लिया है। मछली 
सेफ़दों-हजारो अंडे देती है; शायद वह जानती है कि मिन परिस्थितियों में के 
रखे दात है, उनमें १० प्रतिशत नह्ठ हे जायेगे | 

यदि हम याणी के दिक्रास और ममुप्य के मनोविनान को समझना चाहते 
|, तो हम उनके शारीरिक कार्या और विक्रासात्मक परिवर्तन की अलग-मलग 
नाग समत सकते । 

संक्षप मे, विगस उत्तरोनर प्रगतिशील भीगालिक घटना है, जा अनुकूल 
हमने! (छा मार), ग्राम्तिक चुनाव! (डार्विन), और अकस्मात्‌ परिवर्तन! 


है /« 


रत 


विकास की मुख्य समस्याओ पर विचार कर॑ंना आवश्यक था, क्योकि मनो- 
वैज्ञानिक स्तर पर मनुष्य के विकास का अध्ययन करने में सुविधा होगी। इस 
विकास को हम सामान्य विकास-प्रक्रिया से जोडेंगे और उन्हीं पहलुओ की 
व्याख्या करेंगे, जिन्हे हम देख चुके हैं। समस्या को समझने के लिए पाठकों के 
सामने तथ्यो को रखना हमारे लिए आवश्यक था। 


अध्याय---9 
विकास का महच्च और उसकी प्राक्नेया । 


विकास को एक उदाहरण के द्वारा अच्छी तरह समझा जा सकता है। मान 
लीजिए, पर्वत के ऊपर एक सरोवर है, जिसमे से विभिन्न दिशाओं में विमिन्न 
धाराएँ फूटती हैं। मार्ग में आनेवाली बाघाओ--पत्थर, पेड, नाली आदि--- 
पर ही इन धाराओं का प्रवाह-मार्ग निर्भर होता है| गुरुत्वाकषैण के कारण समस्त 
धाराओं का जल ढाल की ओर बहता है। कुछ धाराएँ मिल्लकर बडी बन जाती 
है। कुछ पत्थरों की चद्दानो और दलदल मे खो जाती हैं। कुछ घाराएँ. तालाब 
बनाकर ही रुक जाती है। चटद्दानों के वीच से आनेवाली धाराओं से भरने 
वन जाते है। विभिन्न बाघाओ का सामना करने के कारण वे धाराएँ विभिन्न 
रूप ग्रहण करती हैं और एक दूसरे से नहीं मिलती, फिर भी वे एक ही 
शक्ति और एक ही आवश्यकता से प्रेरित होकर पहाड़ की तल्हदी की ओर 
बहती हैं| 

उक्त उदाहरण और विकास की जटिल प्रक्रिया को हम समान नही कहते। 
हमारा आशय इतना ही है कि पाठक उस मौलिक कारण को समझे, जो उच्त 
धाणओ के सम्बन्ध में गुरुत्वशक्ति है। इसी प्रकार समस्त परिवर्तन और 
सक्रमणकालीन स्थितियो का कारण सयोग है। लेकिन जल की धाराएँ उन सब 
बाधाओ को पार करती हुईं घाठी की ओर प्रवाहित होती हैं। अतः उनका 
उद्देश्य तो निश्चित था, लेकिन साधन नही। 

यदि हम विकास की किसी विशेष प्रक्रिया, जो किसी धारा के अध्ययन 
फेरे के समान ही है, की वजाय विकास के मौलिक सत्य को समझने का 
प्रयत्न करे तो सकल्पवाद का आश्रय लिए. बिना हम भटक जायेगे। जैसा कि 
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सो वर्ग का भी नहीं है, जबकि मानव-विज्ञोन की आयु पौच हजार वर्ष की है। 
मनोविनान मिश्र सभ्यता के उदव-काल में ही विकसित हो चुका था। दो 
हजार छुप सी वष पूव ही दाशनिकों ने मानव-विभान की विशद विवेचना 
की थी, जिसकी पुष्टि आज होती है। इसलिए वैभानिक मृल्यो की अपेक्षा 
नतिक मृल्य अधिकाधिक ठोस ह, वद्यपि हम उन्हें गणित की भाषा में व्यक्त 
नहीं कर सकते । 

विकास के नियम सहेठ॒की (70०००९०८४) है, जबकि प्रत्येक प्राणी में 
परिवर्तन उसके अपने वातावरण के अनुसार सठलन की जोर प्रवाहित होता 
हैं। प्रत्येक अनुकूल बनने का परिवर्तन कुछ अंशो मे सयोग पर निर्भर करता 
भर कुछ शारीरिक नियमो पर। कुछ नियम भीतिक विशान के ' केरनॉट 
डासियस ? नियम के अपवाद ह। 

अनुकूल बनना, प्राकृतिक चुनाव, अकस्मात परिवर्तन विकास की बडी दी 
जटिल प्रक्रिया, जैसे--वंशानुगत तत्वों के प्रदन की अभिव्यक्ति, मात्र हैं। ये 
प्रक्रियाएं दूसरी निर्देशन-व्यवस्था के अनुसार आधाग्भूत विकास की अभिव्यक्ति 
हूँ। प्राणियों म अनुकूल ब्नने के सभी परिणाम विचित्र शे सकते दँ, लेकिन 
यह निश्चित नहीं, जेसाकि अब तक यद् मत था कि व ज््यो-के त्यों बने 
रहेंगे। यदि वे बने भी रहते हैं, तो विभिन्न रूप में, सामान्य विकास के पृण्क 
बनकर । सकत्पवादियों ने सबसे बड़ी गलती वह की कि उन्होंने अपने को 
जातियों तक ह्वी सीमित रखा ओर मुख्य विकास-प्रवाद को ऑग्यो से ओमल 
कर दिया। 

विफ्ास और वियास की प्रक्रिया मे ठीक वैसा ही अन्तर ऐै--जैसा कि एवं 

ऊ के शरीर मे घाव दोने की क्रिया और उसके बावजूद भी निरतर लड़ते 
रहने की प्रवृत्ति में। 

अनुकूल बनने की कसोठी उसकी उपयोगिता ६। निभिन्न जातियों में बट 
सीमित रहती ४ं। एक बार विकास ठी प्रक्रिया शुरू होने पर उसका कर्य 
निरतर नला वग्ता है। फभी-कर्भी उसके परिणाम हानियारक भी होते 
विकास की फ्सीर्टी स्वतंत्रता है। जीवन के प्रारंभवाल से ही मन्॒य उनने तय 
यह ग्रात्ति पायी जाती £ ! जीयों की इस प्रद्रनि पर हम आगे सिचार करगे। 
हेनुसंपसयपाद (ललीशाए।र) की मान्यता से विकास का सिद्धांत आग 
बरना हे और चेनना के आडमोव तह बढ प्रस्ण शक्ति ब्ना हा। उसक द्वार 
ही जीव नैतिक थ्गेर आययाष्यिक इृटि भे परणता दी और छ्यममर हे शा £) 


हट 
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(नीडिन-डैंवेरी) के सयुक्त प्रक्रिया का फल है। विकास का प्रारंभ धूमिल 
पदाथ से हुआ, जो जीवकोप-रहित था और उतका अन्त विचारशील मनुष्य भे 
हुआ, जिसके पास विवेक है। वह केवल उन्हीं प्राणियो का प्रतिनिधित्व करता 
है, जो सृष्टि के लध्य की ओर अग्रसर है| बिकास तभी साथंक है, जब हम उसे 
सकब्पवाद से युक्त करते ह। यदि हम इस सत्य को स्वीकार नही करते, तो 
प्राणियों में उत्पन्न नैतिक और आध्यात्मिक गुण एक रहस्य बनकर रह जाते हें। 
इसलिए बुद्धिमत्ता यही है कि हम उस मान्यता को अपनाये, जो हमारो 
आवश्यकताओं को सतोष प्रदान करती है और आशा का द्वार खोलती है। 
उस मान्यता को अपनाने से क्या लाभ, जो कुछ चतलाती तो है ही नहीं, 
उल्दा आशा के द्वार भी बन्द कर देती हे ! 

अनुकूल बनना, प्राकृतिक चुनाव, अकस्मात्‌ परिवत्तन वे प्रक्रियाएँ हैं, जो 
स्वये प्रगतिशील नही। सही शब्दों मं ये सामान्य विकास के इतर कारणों 
को स्पष्ट नहीं करतीं। जिस प्रकार एक राज-मवन निर्मोण का निर्णय नहीं 
करता, उसी प्रकार विकास की प्रक्रिया उसके अपने विकास-अंगो को स्पष्ट नहीं 
करती । भवन-निर्माणकर्ता स्वय ही उस जटिल प्रक्रिया का अग है, जिसका 
नियन्त्र० भौतिक, रासायनिक, शारीरिक, मानवीय और सामाजिक नियम करते 
हैं। भवन से उसका सम्बन्ध केवल कन्नी (77०७७) के नाते है; और उसकी 
दृष्टि से तो वह स्वय कन्नी (साधन) है। उसका व्यक्तिगत जीवन मह्त्वहीन है। 
भवन बनाने की इच्छा करने वाला विशप--मालिक--और नि्मोण-कर्तों केवल 
साधन मात्र हैं| यही बात विकास की प्रक्रिया के सम्बन्ध में सत्य है | प्रत्येक जीव 
विकास की प्रक्रिया मे सहयोग तो देता है, लेकिन उनके अपने नियम विकास 
के सामान्य नियमों के अनुरूप नहीं होते। परमाणु जगत्‌ के नियम परमाणुओं 
के रासायनिक नियमो के विपरीत होते हँं। यह अनुमान कि अमुक सम्बन्ध की 
खोज किसी दिन हो ज्ञायगी, केवल धारणा मात्र है। 

मनुष्य को नैतिक मूल्यो की अपेला विजान से अधिक सतर्क रहना चाहिए, 
क्योकि वैज्ञानिक अनुभव मनोवैज्ञानिक अनुभवों की अपेक्षा बहुत कप समय के 
हैं। विज्ञान की प्रत्येक नयी खोज पुरानी धारणा को बठलने पर विवश करती है। 
विज्ञान के इतिहास में परमाणु सिद्धात, गति-सिद्धांत, विद्युत्‌ का कणान्मक सिद्धात, 
ऊर्जो-प्रकाश, रेडियोधर्मीयता, सापेश्तनाद आदि कई ऋान्तियाँ हो छुकी हैं, 
जिन्होंने हमारी धारगाओ में आमूल परिवतेन कर दिया है। विनान का भविष्य 
सदेव ही नये सिद्धातो एवं खोजों पर निर्भर रहता है। पदाथ-विज्ञन अभी दो 
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जानी है, जत्र तक कि बाह्य परिस्थितियों म बाह्य परिवर्तन नहीं होता। तय 
तदनुरुप पूर्व सतलन अवस्था के स्थान पर नये स्तर के अनुकूल बनने का 
प्रश्न ही नही उठता। इस प्रवाह से हजारों शताब्दियों से असख्य शाखा- 
प्रशाखावें उत्पन्न हुई और लुप्त हो गयी। पृथ्वी पर जीव का अस्तित्व आना 
ही एक भ्रष्ठटम अनुकूल बनने का परिणाम था। 

जीव के अकेले एक गुण ने कभी सतुलन अवस्था प्राप्त नहीं की; फिर भी 
बह जीवित रहा। इस परम्परा का अतिम रुप मनुप्य है। जैसा कि लामार्क 
ओर उसके अनुयायियो का विश्वास है, पूर्ण रूप से अनुकुल बनमा प्रकृति का 
ध्येय कभी नही था। वह एक साधन-मात्र मालूम देता है, जिससे असंख्य 
प्रकार वाले व्यक्तियों का विकास हआ। 

प्राग केम्ब्रियन ' सुग के कीठो मे और आज के पाये जानेवाले कीड़ो मे 
अधिक भेद नहीं। उनकी अनुकूलता मनुष्य से भी ऊँची है। संतुलन अवस्था 
प्राप्त कर लेने के ब्रा वाद्य वातावरण में न्यूनाविक परिवर्तन होते रहने के 
बावजूद भी उनमें पिछले करोड़ो वर्षों से परिवर्तन नहीं दुआ । हों, इनकी एक 
जाति का विकास हुआ, क्योकि उसमें असतठलन के कुछ शुण थे। उनके इस 
परिवर्नन को हम रचनात्मक असतुलन कह सकते 6। वैसे तो असतुलनता 
सर्व रचनात्मक नहीं, लेकिन वह विकास की एक प्रेरक शक्ति है। समव है, 
< प्राग-कैमि्पन ? घुग का वही जन्ठु, जो अपेक्षाकृत कम पर्ण है, हमाग आदि 
वशज हो। 

इसलिए दम देखते है, कि जिस जीव का विकास होता है, वह दातावग्ण 
की अनुकूलता की दृष्टि से सर्वोत्तम नहीं है) उसकी अनुकृूलतम स्थिति ही 
उसके नाश का कारण बन पी &। एसे जीवों छा कार्य फेवल न्यूनाधिक स्थिर डीवो 
की उत्पन्न करने का रएता है. जिनसे प्रृत्वी भर जाती £ै। अनुकूलता ओर 
बशानुगत विशेषतायें विद्नत गे संगावबक नहीं शोतीं। टनफा तो परिवर्तन 
दीता ही है, चाहे यम दो या विक्‍्गल या पीछे की ओर। ये जीवित 
पदार्थ के चुगविशेष 5, जो सतलन अवस्था एवं स्थिस्ता की और अ्रवाित्त 
धैने हे 

पाठती से पुनगइत्ति की क्षमा मांगने हुए हम एक आर फिर अपनी बानी 
पर जोर देना लाउते ह--कनुप्ल बनने की प्रयुत्ति संतुझय अवस्था को 
पन्म देनी 7, जो उसे ही दास की जोर ले जाती ऐ, जपकि विहास प्रवल 
गनिसाद शायस्वाशों में की संमद हे। विमस छत कअनस्थिस्ता से इमरी 
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इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए, हेतुसंकल्पवाद की शक्ति अजीव जगत्‌ पर 
अपना सीधा प्रभाव डालती है और उसमे गतिशीलता उत्पन्न होती है, जो 
जड़ पदार्थों में संभव नहीं । 

मानव-विकास की शाखा दूसरी शाखाओं से प्रथम तो शारीरिक रूप से 
चेतना उत्पन्न होने तक अलग हुई, और दूसरे नैतिक आदर्शो की दृष्टि से भी 
वह औरो से मिन्न हुईं। यह वह खाई है जो मनुष्य को पश्ु-जगत्‌ से अलग 
करती है। 

मनुष्य से इतर जो दूसरे जीव प्रथ्वी पर रहते है, वे विकास की प्रक्रिया में 
पीछे छूट गये। कुछ अपेक्षाकृत स्थिर रूप ले चुके हैं, और कुछ अब भी 
परिवर्तन की मध्यम गति में हैं, अथवा हासोन्मुख प्रक्रिया मे है। समस्त जीव 
श्रेष्ठ रूप मे अपने को अनुकूल बनाने का प्रयत्न करते है। यदि उनका प्रयत्न 
असफल रहता है अथवा बाह्य वातावरण में परिवर्तन होता है, तो वे जीवन 
की आशा छोड़कर संघ में लग जाते हैं। 

भौतिक, रासायनिक एवं शारीरिक दृष्टि से प्रत्येक जीव स्वयं को अनुकूल 
बनाने में लगा रहता है। यह प्रद्नत्ति, अजीव जगत की मोति, सतुलन अवस्था 
की अमिव्यक्ति है। अजीव जगत में भी शक्तियों की असतुलन-अवस्था 
संतुलन की ओर प्रवाहित होती है । अपने वातावरण की अपेका जीवों की 
प्रदत्ति को हम भाषा अथवा किन्हीं चिन्हों मे व्यक्त नही कर सकते, और इसमे 
भी सदेह है कि कभी ऐसा कर पायेगे। 

व्यक्ति प्रायः विकसित नहीं होता, किन्तु अपने को अनुकूल बनाने के लिए, 
विवश होता है। इसके कारण बह समस्त जाति पर अपना प्रमाव डालता है। 
हजारों मे से एक या कुछ ही (वह मी आवश्यक नहीं) अपने को उच्चतर 
स्थिति में लाने मे समर्थ हो पाते हैं। यदि वे परीक्षा मे सफल होते है, तो 
जाति आगे बढ जाती है। अकस्मात्‌ परिवर्तन के तत्व, अनुकूल बनने की 
अ्ृत्ति और प्राकृतिक चुनाव के स्तरों से गुजरता हुआ विकास आगे बढ्ता 
रहता है। सतुलन स्थापित होने के बाद ही ग्राणी का विकासात्मक परिवरतेन रुक 
जाता है और उस समय तक रुका रहता है जब तक कि वाह्य परिस्थितियों मे 
गम्भीर परिवर्तन न हो जाय। अजीब पढार्थ-जगत्‌ से सी यह सतुलन-प्रक्रिया 
पायी जाती है और इसे गणित की भाषा में व्यक्त किया जा चुका है। यह 
संतुलन की अवस्था उच्चतम प्रायिकता का रूप होती है (बोल्समान) | 

अनुकूल पूर्णता के प्राप्त होते ही प्राणियों मे परिवर्तन की प्रक्रिया रुक 
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भारा से अलग जा पडी थी। क्ितु विकासवाद के विरोधी विकास के विपरीत 
उक्त बातों को उत्तरहीन तक मान लेते है। 
जब्र नयी परिस्थितियाँ प्राणियों के अस्तित्व के लिए. खतरा शम कर नहीं 
उपत्थित होतीं, और समय अधिक होंता है, तो प्राणी धीरे-धीरे पूर्वकालीन 
अपनी कुछ शरीरगत विशेषताओं को त्यागने लगते है, उदाहरण के लिए 
छुद्दृदगे की नेत्रज्योति का कम होना और बहुत अधिक गहराई में रहने वाली 
मछुलियों का अंधा घोना। यदि अनुकूलता को स्वतंत्र छोड़ विया जाय, तो वह 
विवेकहीन होकर कार्य करती है, ठीक उसी प्रकार, जैसे कि चालक-रहित 
वायुबान कुछ देर उचने के पश्चात्‌ अंत में धरती से व्कराकर चूर-चूर हे 
जाता है | 
विकास निरतर उपयोगी असमान अवस्था की खोज में झूता है, जो अपनी 
सक्रमणफालीन अवस्था में कम अनुकूल जीवों का निर्माण करता है, लेकिन 
टनकी सख्या के कम होते हुए भी इनमे विकास के गुण अब्सर पाये जाते ह£। 
“अऊंगर ? शब्द का उपयोग जानवृक्कर किया गया है, क्योंकि कुछ सक्रमण- 
कालीन अबस्थाओ से किसी मद्ठत्वपूर्ण विकास मे सहायता नहीं मिलती। इसी 
लिए #मने कहा कि विकास, हजारों लाखों प्राणियों मे, अरस्मात्‌ परिवर्तन- 
थ्रोग्व व्यक्तियों मं अधिकाधिक स्वतत्रता के लिए उच्चतर र्ूर पर होता हैं। 
यदि हम एक जीवकीप से अब तक के विकास को देखें तो जीवों म ल्वतम्नता की 
वृद्धि पायगे--गति की स्वतेत्रता, वातावरण की स्वतंत्रता (माध्यम, तापमान, 
खाद्य इत्यादि), दूसरे प्राणियों द्वारा हेनेवाले खतरे से स्वतत्रता, चलने या 
खसोटत समय हाथ चलाने की आवश्यकता से स्वतंत्रता, समय की म्वतंभता 
(भाषण और परम्परा के द्वारा) और अन्त में चेतना की स्वतंत्रता । 
विकासोन्मुम्त रूप णी स्थिति दूसगे की अपेन्षा बहुत कम सतोपजनक दोती 
भी-ज भी लाखो करोंडो बषों तक वह उसी अवस्था में पनपता रहता ह, 
ग्रक्धि जीवा के दुसरे रूप सख्या और आए़र में बढ़ते रहते हैं, जगा दि हम 
दसरे युग में स्तमवारी जीवों के साथ रेगनेवाले जीवी भी अत्यधिक संख्या 
फे सम्मन्ध में कर लुफे है। बप्रपि परिवर्तन, चुनाव ओर अनुकूलता से उन 
संब्त्या और आकार मे वृद्धि अवश्य छू तु फिर भी नंबमात स्तनथारी नंगे बाता- 
बरगंजन्प पश्स्विनिदों के अधिक अनुकल थ। रस एक समा बना कर श्मता 
विगेध फिया डा रपता ई, फिन्‍्तु प्रएन यह हैँ कि बेर संयोग दस हझार लाग्य 
थी तक द) विशतिन शोता रह, भिसभे फ्लस्वल्प सस्तिस्कसारी मन्‍ृष्य 
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अनस्थिरता मे होता है और पूर्ण अनुकूलता एवं स्थिरता की स्थिति उत्पन्न 
होते ही नष्ट हो जाता है। 

ऊपर हमने प्रथम जन कारणो को स्पष्ट किया, जिनके कारण जातियो मे 
परस्पर विरोध और विभिन्नता दिखाई देती है। दूसरी ओर हमने यह मी स्पष्ट 
किया, कि पूर्णरूपेण सठुलन अवस्था एक आदश अनुकूलता है, जो उच्चतर 
प्राणियों के अतिरिक्त इतर प्राणियों में नाम-मात्र को ही मिलती है। कुछ 
प्राणियों मे असतुलन अवस्था प्रायः धीरे-धीरे समाप्त हो जाती है और वे 
समाप्त हो जाते है। अन्यथा यह समझना मुश्किल होता, कि प्राणिवर्ग पिछले 
लाखो वर्षो में किस प्रकार परिवर्तनशील वातावरण में रहते आये। जातियो के 
निर्माण का गुण बहुन काल पहले समाप्त हो चुका है। केवल मनुष्य को छोडकर 
इतर प्राणिजगत्‌ में परिवर्तन शारीरिक विशेषताओं की ओर प्रवाहित हो रहा 
है। परिवर्तन के सम्बन्ध मे उक्त दृष्टिकोण, लामार्क और डार्बिन के विरोधो को 
समाप्त कर देता है। मौगोलिक परिवर्तन होते ही योग्यतम प्राणियों को उनका 
सामना करना पड़ता है। उनकी श्रेष्ठता निरथंक, दुखदायी अथवा हानिकारक 
रूपो में बटल जाती है। भन्ुकूल बनने की प्रवृत्ति इस विरोध को सम करने 
में लग जाती है और प्राकृतिक छुनाव उन्हें समाप्त करने का कार्य शुरू कर 
ढेता है, जिनकी उसने पहले रक्षा की थी। इन अवस्थाओ में अनुकूलता 
प्रगतिशील नहीं होती, वल्कि रक्षात्मक रूप ले लेती है। विकास के प्रवाह में 
यह अत्यन्त स्वाभाविक है। 

कभी-कभी ऐसा होता हैं कि पहले के परिवर्तन अपने वातावरण मे इतने 
महत्वपूर्ण हे चुके होते हे, कि अनुकूलता और प्राकृतिक चुनाव की प्रक्रिया 
नये परिवर्तित वातावरण में उन्हे बदल नही पाती। ऐसी स्थिति में घर्म-सकट 
पैदा हो जाता है, क्योकि प्राणियों को अनुकूल बनने के लिए समय बहुत थोडा 
रहता है, और इस प्रकार पूर्व की विशेषताएँ. खतरनाक बन जाती हैं। 
उदाहरण के लिए, उत्तरी साइवेरिया के बारह॒सिंगे को ले। बर्फलि थुग में वे 
घ॒व के बर्फीलि मैदानों के विध्तार के कारण बृक्षहीन उन्‍्ड्रा प्रदेशों की ओर बढ़ 
आये, जो दक्षिण के घने जगलों से घिरे थे। इन जगलो में वारहसिगों के सीग 
उनके ग्रागलेवा बन गये और वे समात्त हो गये। 

हेतुसकल्पवाद की दृष्टि से हजारो उपेक्षणीय घटनाओं में से यह एक साधारण 
घटना थी। उसका महत्व नगण्य है। ये प्राणी विकास सें कोई भाग नहीं लेते 
और केवल उस धारा का प्रतिनिधित्व करते हैं, जो बहुत पहले विकासोन्मुख 
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इतिद्ास में नहीं आती। उनका सन तो वर्गों के इतिहास में है। विना किसौ 
विशेष अब के हम एक जीवकोप वाले प्राणी से जटिल जीव्कीप वाले प्राणी, 
अमेउुनी से मैथुनी जीवो तक, ताम्रयुक्त वाले रक्त से लौह्युक्त रक्त के विकास 
की कल्पना ऋर सकते है । केसा कि हम देख चुके हैं कि जे तक उनका 
सम्मंध वियास से है, वह परिवर्तन मौलिक है ओर यद परिततन दीर्घतम काल 
में प्थ्वी के पारंभ में हुए थे। प्राणियों के परिवर्तन के सम्बन्ध मे हमने एक 
समृह की चर्चा की | बहुत से वैज्ञानिकों ने केवल इन्ही के अस्तित्व को मानसर 
भूल की है। डार्विन और लामाऊ के सफल सिडातो की इन्होंने टुर्गति बर 
डाली | इन मिद्धातों को झूर की मोति मोडकर दीघेकालीन परिवतंनों से 
सम्बन्धित समस्याओं पर थोप दिया । हमे यह स्वीकार कर लेना चात्यि कि ये 
तरीके बहुत से तथ्यों की व्याख्या करने में अतमर्थ ६। इसी कारण ये तथ्य 
रहत्य बने हैं और हमारे ज्ञान-विकास के मार्ग मं बाधक है। 

जीवन प्रारभ होने के घाट से ही यदि हम अनुकूल बनने की प्रक्रिया 
(मित्त हम नहीं समझने) की कल्पना करे, तो यह कटा जा सकता है कि यह 
मौलिक परिवर्तन अकस्मात्‌ परिवर्तशील जीवन से इतर जीवित पदार्थों को 
विफसित करने में प्रेरक रहा होगा | यदि ऐसा नहीं माना जाय, तो यह समझना 
सुश्विल होगा कि नयी विशेषताएँ वशपरंपरा से किस प्रकार प्राप्त हुई। आज 
त्मे वह स्वीकार करना पडता है, कि जब से प्राणियों ने देखना शुरू क्रिया--चादे 
कैसी ही भविकत्तित अवस्था रही हो--तभी से उनके नेत्रों मे विवास और 
सुधार होना शुरू हो गया। यह कार्य नेत्र बनने के बाद ही सभव था। नेत्र 
बनने की प्रक्रिण मे मस्तिष्क के जीवफोप का नेभेन्द्रिय फेन्र से सम्बन्ध स्थापित 
शेना आदि है। देसने की प्रक्रिया ओर चद्षु दन्द्रिय सम्बन्धी अंगो की व्याख्या 
हम दृष्टि के अमाव में नहीं कर सकते । प्रकाश के झिसी अंग विशेष की प्रक्रिया 
आंखों के लेस, तारे और पीछे ऊे पर्द आदि के निर्माग की व्यास्या नहीं कर. 
सकती । इसी प्रकार पस्खो का विकास तमी सभव था जब उनमें उड़ने की 
योग्यता आयी। यह कथन, कि प्रागियों के बर बार पहाड़ी अथवा बूक्षी से गिरने 
ऊ कारण पंखों का वियात हआ, मूल समस्या का तमाभान नहीं करता। हूम इस 
प्रक्रिया की तब तक फयना नर्दी वर सकते, हब तन हि परयों फो दीमडाजीम 
विदा का परिगाम ने मान ले | लेकिन हमे कायना ही हर सकते #, गमाे 
नही दे सज्ते। इस प्रकार रुगू्ण अदिया ही इसारी शद्धि की पड़द के बाहर 
ही डादी ?ै। प्रजति ने बीयो छो उठने योग्य ब्नाने का प्रयन दिया भर बह 


द्द्द्र 


अस्तित्व में आया। हम कह चुके है अनुकूलता राक्षसी जीवों को पैदा करती 
हे हे विकास मनुष्य को। मनुष्य ने भी अपने प्रयोगों द्वारा राक्षस ही पैदा 
किये हैं। 

प्राणियो के इतिहास में 'मध्यस्थ ” बडा खतरनाक शब्द है। यह कभी नहीं 
प्रमाणित हो सकता कि अमुक रूप ही बीच की वास्तविक कड़ी है। यह कभी- 
फभी ही सभव है, लेकिन निश्चित नहीं। किसी मी अवस्था में यह नहीं कहा 
जा सकता कि अमुक जीव अमुक जीव का सीधा वशज है। मनुष्य का विकास 
चन्दरों से नही हुआ। पथराई हड्डियो म बहुत सी सक्रमणकालीन अबस्थायें 
वास्तव में अनुकूलता प्राप्त करने का असफल प्रयास हैं। आस्ट्रेलिया के उन 
विचित्र जानवरों का उदाहरण दिया जा सकता है, जो अंडे भी देते हैं और 
अपने बच्चो को स्तनपान भी कराते है। ये प्राणी केवल परीक्षण मात्र हैं। 
संयोग से इनके पूर्वज ऐसे वातावरण में पैदा हुए, जिसमें वे अपने को बिना 
परिवर्तित किये रह सकते थे। मुख्य थलीय भागो से अलग होकर वे उपद्रवो से 
रक्षित हो गये और उन्होंने विकास की उस अवस्था को प्राप्त किया जिसमे 
वे अपेक्षाइत स्थायी वातावरण में रह सके। न्यूजीलैड और आस्ट्रेलिया के 
पशु-प्राणियो मे अब भी प्राचीनतम विशेषताएँ पायी जाती हैं। न्यूजीलैंड 
383 पक्षियों के लिए प्रसिद्ध है। कुछ तो बारह फीट तक की ऊँचाई 

| 


वास्तविक विकासोन्मुख शाखा बडी कोमल और दुबेल थी, जो अपने को पूरे 
तौर पर अनुकूल नहीं बना सकी। इसका विकास तो शीघ्र हुआ लेकिन वह फैल 
नहीं सका। ठंडे खून वाले प्राणियों से गरम खून वाले प्राणियो में विकसित 
होने के लिए बहुत बड़ी सख्या मे माध्यमिक प्राणियों की आवश्यकता थी। 
लेकिन इनकी सख्या इतनी थोडी थी, कि सयोग अपना कार्य नहीं कर सकता 
था। स्तनधारी प्राणीवर्ग में घोडो के सम्बन्ध में पॉच हजार लाख वपे पू्वे से 
अब तक के रूप मे विकसित होने के लिए. हम छुः माध्यमिक सक्रमणकालीन 
रूपो की जानकारी प्राप्त कर चुके है; प्रत्येक माध्यमिक रूप की उत्पत्ति अकस्मात्‌ 
हुई होगी। पथराई इड्डियो के अमाव में इन माध्यमिक रूपो के परस्पर सम्बन्धो 
को अभीतक स्थापित नहीं किया जा सका है। फिर मी उनका अस्तित्व अवश्य 
रहा होगा। जिस निरतरता का हम सदेह करते हैं, वह तथ्यो द्वारा कभी स्थापित 
नहीं की जा सकेगी। 

यह कोई बहुत बडी समस्या नहीं है। वास्तविक समस्याएँ जातियों के 
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के लिए आवश्यक है, यद्यपि वह दुतियों मे किसी अज्ञात उद्धम से दूसरी 
प्रदत्तियां ओर मानवीय विचारो-भावनाओं को लाया, जो उसकी परंपरागत 
प्रवृत्तियों के होते हुए भी महत्वपूर्ण चन चुकी हैं। विकास की वर्तमान अवस्था 
का मौलिक आवार यही मानवीय प्रदत्तियों है। 

इसलिए यदि विकास के सिद्धात को माना जाय, तो समस्या का स्पष्टीकरण 
कुछ दूसरा ही होता है और इसीलिए समस्त विकासवादी सिद्धात मनुप्य के 
व्यवहार की व्याख्या करने मे असमर्थ हो चुके हैँ। 


सफल हो गयी। समस्या का संतोषजनक समाधान पाने से उसे एक हजार लाख वर्ष 
लगे होगे। समाधान विभिन्न होते हुए. मी महत््वपूण थे। कीट-पतग-जगत्‌ से 
भी सेकडो उदाहरण लिए जा सकते है। 

यदि हम हेतुसकल्पवाद को विचार, इच्छा या उच्चतम बुद्धि के रूप में 
मान कर चले, तो सयुक्त परिवरतन पर कुछ प्रकाश पड सकता है, जिसके फल- 
स्वरूप मनुष्य का उदय हुआ । जातियो में किन्ही विशेष परिवर्तनों को भौतिक, 
रासायनिक एवं सयोग के आगे मानना असभमव होगा। अन्त में असख्य प्रयत्नो 
के फलस्वरूप वनमानुप अस्तित्व में आया। उसके बाद न जाने कितनी माध्य- 
मिक अवस्थाओ से गुजरता हुआ पिल्टडाउन (2/00फ7) मानव, जावा और 
पेकिंग (चीन प्रदेश) के विशालकाय वनमानुप अस्तित्व में आये। आदिमानव 
की अपेक्षा उनकी लोपडी का बडी शीघ्रता से विकास हुआ । कुछ लेखको का मत 
है कि नेन्डटरथल (५८७४१०८॥४) मानव, पेकिग-मानव का वशज है, जिसका 
उदय कई लाख वर्ष बाद यूरोप में हुआ। वास्तव मे नेन्डरथल-मानव का उद्गम 
अभी तक अज्ञात है। समवतः उसका सम्बन्ध उस शाखा से है, जिसमे लगूर, 
चिंपजी (एक प्रकार के वनमानुष) आते है। सामान्य उद्बम समवत्तः इससे 
भी पुराना है। कुछ विद्वानों के मत में तृतीय युग के प्राणियों की प्रद्त्ति 
मनुष्यता की ओर अधिक पायी जाती है और उनका स्वना-आकार मानव-जाति 
के वर्तमान वनमानुषो के स्वना-आकारो से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है। दूसरे 
विद्वानो का मत है कि आदिमानव के बशजों का सम्बन्ध आलीगोसीन से था। 
सभवतः यही उद्गम रहा होगा, जिससे प्रशाखायें फूटी होगी और जिसमे हम 
उस मानव को पाते है, जिसका काल चार सो अथवा पॉच सौ लाख वर्ष पूर्व 
था। कुछ लेखको का विश्वास है कि यह उद्रम और भी प्राचीन है . . इस 
सत्य के बारे मे कोई निश्चित जानकारी नहीं। 

पिथकेन्भोपस (?7(॥४९०७॥४४००४७) का मस्तिष्क बडे वनमानुष से भारी 
है और उसका वजन सी तिगुना है। वनमानुप का उदय जावा द्वीप में हुआ, 
जो पेकिग-मानव से कुछ समय पूर्व था। वे तनिक झ्ुुके हुए और सीधे चलते 
हैं। विकास निरतर होता रहा । यह विकास केबल मनुष्य में होता रह | इसके 
वाद उसका विकास पहले की अपेक्षा मिन्न था। मनुष्य और जीवन के विकास 
के बीच एक भेद्‌ उपस्थित हो गया। वह इतर प्राणियों के समान होता हुआ सी 
उनसे भिन्न था। अपने शारीरिक गुणो और अधिकाश प्रव्नत्तियो को वह अपने 
पूर्वजों से बसीयत मे लेता चला आ रहा है। कुछ प्रदृत्तियोँ उसकी जाति-रक्षा 
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ओर मानव की प्रसन्नता एवं मौतिक आनन्द को प्रशन करने वाले थे। प्रश्न 
उठता है, कि मानव ने इस नदीन स्थिति के प्रति विद्रोह क्यो नहीं किया, 
जिस प्रकार जगली घोड़े किसी चन्धन व्गे स्वीकार नहीं बरते। लेकिन मनुष्य 
तो दूसरे प्राणियों से मित्नता प्रात्त कर चुना था। वर उसे स्वीकार अथवा 
अलवीमार करने में स्वतत्न था, इसीलिए वह अपने भाग्य का स्वय निर्णावक 
इना। भोतिक संतोष और आव्यात्मिकता की ओर अभियान करने दी 
स्वतंत्रता के फलस्वरूप मानवीय प्रतिश् अथवा गौरव का जन्म हुआ | 

से मानवीय व्यक्तित्व का जन्म वाणी के उदय के साथ होता है। वगपि 
शारीरिक गुणा मे विकास होता रहा तो मी पशु-प्रतिमा और भावनाओं से 
मिन्न एक नवीन प्रकार की मानवीय प्रतिमा का विकास हआ। पहु-वर्ग से 
भिन्नता स्थापित करने के बाद अपने उत्तेश्य की ओर बढ़ने में मनुष्य को बहुत 
समय लगा। मानव के नये युग की सूचना प्राचीन कलाझूतियों स मिलती है । 
काम करने के भहें ओजार और अग्नि के उपवोग आदि से मानव रूप में बने 
के दूसरे प्रमाण मिले, जो हमारी गय मे अधिक प्रभावशाली हैं। वे अपने 
मुर्दो को गाइने लगे थे और कब्रिस्तान बनाते थे। अब बह भावना का अश्न 
नहीं था। यद मानव-विचार का प्रारभिक युग था, जो मृत्यु की क्रिया के 
फलस्वरूप उद्तित हआ। इस विद्रोह के फलस्वरूप मरे हुये व्यक्तियों के प्रति 
प्रेममाच का उदय होना था और उसने एस आशा को भी छझनन्‍्म दे 
विया, कि मृत्यु जीवन वा अन्तिम रूप नही (ये विचार सोदर्य-भावषना के 
साथ-साथ विकसित हुए)। समतल पत्थरों को लुनकर मृत व्यक्ति के सिर वी 
सना के टेठ लगाया जाने लगा। बाद में मृत के साथ आयूरण, शर्त, भी 
ओऔर उुन्दरता के प्रसाधन भी ससे जाने लगे। सझूत्यु की कल्यना बड़ी अप्िए 
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प्र 3० गा हि अपर लगेगी कल क अपर >> कक । लि हा शुगर प्र्ंगी नह लक 
मत व्यक्ति उठेगा, उसे भूल लगेगी, उस अपनी रहा की जब्ग्त पड़ेगी, उस 
हर श्र कर अम्ल 


बन्चो की आवश्यकता होगी, आदि भावनाएँ पदपी। मृत वास्तव में सृत नही 
है, ऐसा समझा याने लगा। यह सत्य कि च्यक्ति अपने निःशतम प्रियशनी 
शपने प्रशंसकों ओर अपने अलुयावियों के भादों भे. स्मृतियों में दीवित 
रखता २, आगे चल मगर भावना से ऊपर उश घगंतल पर विकसित हआ। 
मनुष्य ने अपने 7रु शव की सायने से दर मृत व्यक्ति दे अस्ित्त को रचना 
परने में किया। व डामता “ हि घट इस प्रृध्यी पर अपने अिमइन से फिर मी 
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तीसरी पृस्तक 


प्ानव का विकास 


अध्याय-८ 


(क/ विकास का नया युग / मानव । 
(खि/ बाइबिल का दूसरा अध्याय । 


विकास होता रह[। प्राणी को वह आकार मिला जिससे जीव सुरक्षित रह 
कर अपना विकास कर सके। इसके बाद विकास की गति प्रगति की ओर 
उन्मुख हो चली। पूर्ण साधन के ग्राप्त होने के बाद शनेः-शनेः दूरस्थ पूर्णता 
के ग्रात्त करने के देतु बिगत आधार छूटने लगे। विकास-युग के मध्यमावस्था- 
कालीन लक्षण आज भी गर्भ के विकास में पाये जाते है। “शारीरिक स्मृति? 
से ह्माण आशय शारीरिक ढाँचे की उन विशेषताओं से है, जिनका विकास हो 
चुफा है और जिसकी वशानुगत प्राप्ति होती है। नैसर्गिक गुणो की स्मृतियां भी 
पायी जाती है, जो विकासकालीन अवस्था में तत्कालीन वातावरण के फल- 
स्वरूप पनपी थीं। 

विकास हमारे सम्रय में भी हो रहा है। प्रस्तुत विकास का रूप शारीरिक 
धरातल पर नहीं, बल्कि आध्यात्मिक एवं नेतिक धरातल पर है। इस विपय- 
परिवर्तन के कारण अधिकाश व्यक्तियों के लिए यह तथ्य स्पष्ट नहीं है। 
परम्परागत पशु से मनुष्य तक का सक्रमणकाल अभी थोडे समय का ही है। 
हम उसे समझने से समर्थ नहीं हैं। हम वास्तव में एक क्राति के बीच 
जीवित रहे हैं। यह क्राति विकास-स्तर की क्राति है। 

इजारों श॒ताब्दियों तक प्रकृति के नियमों का पालन करने के पश्चात्‌ प्राणि- 
विशेष के समूह ने इतर प्राणियों से शारीरिक भिन्नता प्राप्त की और नये स्तर 
फो पाया। नये नियम लागू हुए जो परम्परागत पिछुले नियमों के विपरीत 
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दस विसासीन्मुख विभिन्नता से ही हमें उसके विकास की प्रगति को नापना 
होगा। 

मनुष्य अपनी पशु-जगत्‌ की परम्परा से एकाएक भुक्ति नहीं पा सफता। 
उसकी वेश-परपण हजारों-लाजो वर्ष पुरानी है। उतका अपना विकास उत्तरोत्तर 
हआ है। 

मोतिक रासायनिक प्रक्रिया ओर इतर शारीरिक कार्य मनुष्य में स्तनथारी 
प्राणियों के समान ही पाये जाते हैं। उसका शरीर उन्हीं नियमो का अनुसरण 
करता है। उसका मस्तिप्फ नयी आशायें तो करता है, लेकिन वह अपने 
पृश्षजों के मस्तिष्क के जीवकोपों के अनुरूप बना है। जीवकोर्पो की गतिविधि 
का संचालन ग्रन्थियो के रासायनिक अभाव द्वारा सचालित शेता है। उसके गले 
की अम्धियों उसकी प्रतिभा-शक्ति का नियत्रण करती हैं, जिनके शमन अथवा 
क्षय से साधारण ब्वक्ति पागल वन समता हैं। उसकी उपगल-अन्थि मस्तिष्क 
का नियत्रण करती है। श्लेप्मीय ्न्थियों अस्थियो का निय्रभण करती हैं, झिन्हें 
अलग करने से कुछ दिनों में ही वे मृत हो जाती है। ठीक उसी प्रकार शुर्दे के 
ऊपर की अन्थियों निकाल देने से मृत्यु कुछ घटों के अन्दर ही निश्चित है। 
अन्तरालीय अन्थियों पुरुष गुण, जैसे---आवाज, बाल, भआादि के विकास में 
महत्वपूर्ण स्थान रखती हँ। उनका मस्तिप्क, यक्षत, मासपेशियां और त्वचा पर 
सीधा प्रभाव पड़ता दे। इतना ही नहीं, पुरुष वर्ग के नतिक और शारीरिक 
शक्ति का मौलिक आधार यही ग्रधियों है। 

दस प्रफार हम देखते है कि मनुष्य और पशुओ के शरीर का आधार 
भोतिक और रासायनिक हैं। वे खाते हैं, सोते है और सन्तान उन्पत्ति बर्ते 
£ै। मनुष्य के लिए उससे मुक्त होना सभव नएी। बढ अपनी हजारो-लाशो 
वर्ण के दीगन में प्रात्त की हुई स्वतत्रता को अपने विभेद के आधार पर 
ही सुरक्षित रख नफ़्ता है। अपने वियास के किसी युग में मनुष्य उक्त मीलिक 
विभेद से परिचित हो हवा था। यही वास्तव में धर्म, दर्शन तथा पक्‍ला था 
आधार बना। इस विभेद की सत्ता का भान विवासवाल की मात्यपूर्ण घन 
है। दूसरे प्रागियों की तग्ह, तर तक उसने उन याधय घटनाओं में इत्तक्षेत 
नहीं हिया, मिन्टोने उसकी विज्रलोन्युस गति का निर्देशन दिया था। उस 
समय वह एक उत्तरदाति वहीन, >चेतन अंखला पी कटी था। यह शारीरिय 
प्रतिक्या वा तथा बंशगत प्रवृत्तिवों का अनुभव करता था। उसकी विकसित 
प्रतिमा, द्वाों या उपयोग, अभि के उपयोग, घ्नि पडा करने की शक्ति आदि 
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आविष्कार किया। उसने एक नये ससार की रचना की, जहाँ वह एक दिन 
अपने विछुडे हुए प्रियननों से मिल सकेगा। इस प्रकार हम देखते हूँ कि मनुष्य 
की इस कल्पना में मृत व्यक्ति के साथ प्राणियों का प्राचीनतम गुण “स्मृति !- 
व्यापक रूप से पाया जाता है। रनेह के इस भाव ने मानवीय धारणा को आगे 
बढाया। मनुष्य परम्परा से प्राप्त अपने पूर्वजो के समस्त गुणो का उपयोग अपने 
बिकास से कर रहा हे। 

प्राणियों की महत्वपूर्ण विशेषता--स्वृति---आहडिकालौन पशुओ में भी पायी 
जाती हे। कुछ शरीर-विशन-शाल्त्री इसका अस्तित्व एक जीवकोपात्मक पदार्थ मे 
भी मानते हं। यह निश्चित है कि इसके विना जीवन का विकास नहीं होता। 
पशु-वर्ग को वनस्पति-बर्ग से अलग करने और अपनी महानता स्थापित करने 
का कारण स्मृति है। इसीके आधार पर भावस्थिरता (०७०॥०४०॥९८० 7०5८४) 
और दूसरी मावनाओ का निर्माण समब हुआ। 

यह स्मृति वास्तव मे विकसित मस्तिप्क की स्मृति से मिन्न है। जीवित 
पदार्थ की मुख्य विशेषता, क्षुव्धता, स्थति का आधार है। इसलिए स्मृति के 
लिए. विकसित मस्तिष्क की आवश्यकता नहीं। कीट-पतगों की स्वाभाविक 
प्रवृत्तिया स्तनघारी जीवों की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण ह। फिर सी स्तनधारी 
जीवो मे हम जटिल मस्तिप्क ओर अधिक प्रतिमा पाते हेँ--बवे अग्रत्याशित 
परिस्थितियों का सामना करने से समर्थ होते ह। कीट-पतग अपनी स्वाभाविक 
ग्रवृत्तियों के दास हैं। स्तनधारी जीवों में अपने विकास के द्वारा प्राप्त, प्रतिभा 
को व्यक्त करने की अधिक स्वतंत्रता पायी जाती हे। वे अपनी मानसिक प्रवृत्तियों 
की रक्षा करने के साथ-साथ विभिन्न मौतिक परिस्थितियों का सामना करने के 
लिए नये तरीकों का आविप्कार मी करते हैँ। मनुष्य को इतर स्तनघारोीं 
प्राणियों की अपेक्षा अधिक स्वतत्रता ग्रात्त है। हाथो का विकास और उनके 
अत्यधिक प्रयोग ने उसे सीधा खड़ा आकार दे दिया। सभवतः यह एक 
प्रयत्न रहा होगा, लेकिन तुर्त ही इस प्रक्‍त्त के फलस्वरूप उसे जो मद्यन्‌ 
सफलताएँ हे प्राप्त हुईं--वे थीं, ओबार और अम्रि। 

वास्शक्ति, जो अशतः निचले जबड़े की वनावट पर निर्भर कसी है, का 
उदय बा को हुआ होगा । उसके बाद मार्ग स्पष्ट हो गया। उद्देश्य निश्चित 
हआ, आर मनुष्य प्रगति-पथ पर बढने लगा। इसके बाद उसका मार्ग दूसरे 
प्राणियों से मिन्न हो गया। वह उन पर हमेशा शासन करेगा। मनुप्य में दिकास 
होता रटेगा और मनुष्य तथा इतर प्राणियों के बीच खाई इब्ती रहेगी। 
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द्र देती है, और कोई अन्य उयाव की लोज में रहती है। जब तक उर््हें कोई 
नया आधार नी मिलता, वे प्रकाश की ओर दतती रहती हैं। इस कार में 
कर्ी-कभी भूल भी हे जाती है, बयोकि आवार के लिए उससे जिस डाल वो 
चुना है, वह सडी हो सऊती है, किन्तु यह उसका दोप नहीं है। मनुष्य जाति 
बड़े गूट निग्म का अनुसरण करती है | उसका उत्थान होना ही चाहिए, लेकिन 
यह काम विना नेता के नहीं होता। यदि नेतृत्व गलत मार्ग पर चलता है, तो 
उसको चुनीती देने के लिए युग पुरुषों का जन्म होता है, जो परंपरागत पशुमय 
प्रवृत्तियों को चुनीती देत है। ये पुरुष विकास-अवस्था की अ्रप्ठतम कृति होते 
है। पशुवा स ऊँचे उठने वाले मार्गा पर ले चलने का कार्य इनका ही होता 
है। आश्चर्य की बात है कि यद्यपि इनकी शिक्षा्यें सुखकर नही होती थीं 
और चलिशन चाहती थीं, फिर भी इतिहास में उन्हीं को सन्‍्मान मिला और 
उनती शिक्षा अमर हुई । 

विकास की निरतर प्रगति के लिए ही मनुप्य को यह नयी स्वतत्रता मिली | 
शारीरिक परिपक्वता और अपेक्षित पूर्णता श्रात होने के बाद नये प्रयोगो की 
आवश्यकता समाप्त हो गयी और मनुष्य का विकास आध्यात्मिक स्तर पर 
प्रगति करने लगा। मनुष्य के सहयोग के प्रिना यह सभव भी नहीं था। 
विकास के युग में असख्यों प्रयत्त हुए। कसी इन्हें सफलता मिली और कभी 
असफलता मिलने पर वे सब विलीन हो गये। अब विकास शारीरिक स्तर के 
स्थान पर मनोवेनानिक स्तर पर होने लगा। 

अतएव मनुप्य के लिए किसी और उच्च स्तर की शराप्ति का प्रश्न अब्र 
समाप्त हो गया। अब्र तो ग्श्न मनोवेगानिक एवं नेतिक स्तर पर विकास बरेनें 
झा हैं। जैसा हि आरंभ से घेता आया है, विकासोन्सुख प्रगति का मार्ग है-- 
सघप, पतिद्वन्द्िता और छुनाव | 

मह्लप्र्ण बात यह है की देतुसकव्पवाद मानव-सप्राथ की अलत्त प्राचीन 
परपराओ में से एक परंपरा के अनुरूप बंठता €, जिसने रामस्त ईसा: संसार को 
प्रभावित गिवा, वह हदै--वादतिल। इसके दूसरे अध्याव की नेगी व्यरयी 
मरना आवश्यक है। 

विशान और धर्म के एस साथन्ध को समसभे के पूर्व एम स्वतंदता? और 
आदेश” वी उचित व्यास्वा करेगे। 

विगत प्रष्ठीं में हम बता लुझे हैं कि ठिकारा की कोट सतना 7 । विकास 
है सामन्‍्ताब सताना का विंपास अनियाय 2) इसथा उठये देता के छड 
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से वह अपना भाग्यविधाता बनने लगा। इसके बाद उसे पशुता अथवा अपने 
विकास का मार्ग चुनना था। चेतना के उदय तक मनुष्य अपने पूर्वजों से केवल 
कतिपय शारीरिक विभिन्नताये प्राप्त कर पाया था। वह प्राकृतिक नियमों को, 
बिकास के नियमों को स्वीकार करने के लिए विवश था और यह ठीक भी था। 
“अच्छे? और 'बुरे? के बीच भेद पहचानने से ही वह पशु वर्ग की सीमा को 
लाघ गया। मनुष्य में यह प्रवृत्ति उसकी नैतिक मावनाओं के रूप मे परिवर्तित 
हुईं। यह वात दूसरी जातियो में नहीं पायी जाती। इसके साथ ही मनुष्य 
अपने विकासमार्ग पर और आगे बढा। उसके विकास का नया युग स्पष्ट था। 
अब्न अपने विकास के लिए, इसके बाद उसे यह आवश्यक नही रह गया कि 
बह प्रकृति की हरेक बात माने। अब तो बह अपनी उन इच्छाओ की आलोचना 
तथा उन पर नियत्रण करने लगा, जो पहले उसके लिए कठोर नियमस्वरूप थीं। 

यहीं से मानव के सघर्षो की कहानी शुरु होती है जो आज तक चली आा 
रही है। 

जब्र हम अधिकाश मनुष्यो का विचार करते है, तो नेतिक विचारों के अस्तित्व 
में सदेह होने लगता है। नित्यप्रति के उदाहरण निराशावादी को यह सोचने के 
लिए, विवश करते है कि क्या पशु और मनुष्य के बीच का भेद उत्तना ही 
गहरा है, जितना हमने समझता था ! इसका उत्तर यही है कि हमने अमी मान- 
वीय विकास के ऊपाकाल में कदम रखा है और यदि चेतनापूर्ण लाखो मनुष्यों 
में से एक भी मनुष्य अपने नैतिक उत्तरदायित्व का परिचय देता है, तो इसका 
प्रमाण है कि एक नयी स्व॒तत्रता का जन्म हो चुका है। विकास के इतिहास में 
विकासोन्मुख तत्वों का प्रभाव चन्द व्यक्तियो अथवा व्यक्ति विशेष तक ही सीमित 
पाया जाता है। यही बात नैतिक आदरशों के सम्बन्ध से भी कही जा सकती है। 
गुफा में निवास करने वाले मनुष्य की भावुकता, दया, सादगी आदि विशेषतायें 
आज की मनुष्यता मे निश्चय ही अंतर्निहित हैं। पहले जैसे सघ अब नहीं 
पाये जाते। अपनी कमजोरियो के बावजूद भी छोग उन नैतिक मूल्यो को 
स्वीकार करते हें, मले ही उन्हे व्यावहारिक रूप ने दे सके। 

आज अधिकाश लोगो में वे गुण नही पाये जाते, जो कि होने चाहिए. और 
जबकि कोई समाजव्यापी भावना नहीं मिलती, कुछ लोग ऐसे अवश्य पाये 
जाते हैं, जो परिस्थितियों से विद्रोह करते हैं और वे कमी-कसी पराजित भी 
हो जाते हैं। मनुष्यता के इतिहास से ऐसे बहुत-से उदाहरण हैं। अगूर की 
वेले अपने आधार के हूटने से गिर पडती है और जमीन पर पनपना शुरू 
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ओर स्वतंत्रता की प्राप्ति वी ओर दगित करता है। 

अवश्य ही इंश्वर अपना विरोध किये त्रिना उन्हें फिसी कार्य को 
करने से नहीं रोक सकता था। उनका निर्माण करके और उन्हें शारीरिक नियमों 
के आधीन करने के बाद ब्रिना किसी मुख्य कारण के वह उन्हें दर्योकर आदेश 
देता ? थर ध्यान देने की बात है कि ईश्वर ने 'मनुष्य मे आत्मा फूंडी और 
आदमी जीवित हो गया? | इसका अरे यह हुआ कि ईश्वर ने मनुष्य को चेतना 
प्रदान दी और पसन्द करने की स्वतंत्रता। इसके बाद यह नया प्राणी खतंत्र 
था। उसमे दच्छाशक्ति थी कि वह चाहदे तो पशु-परम्परा को स्वीकार कर ले 
अथवा उसके विपरीत उच्चतम मानवीय प्रतिष्ठा की ओर बंदरे। यदि वह 
मनुष्यता का मार्ग अपनाता है, तो पशु-मार्ग छोडकर मनुप्यता के पथ पर 
प्रगति करता है और नेतिक स्तर से गुजरता हुआ आध्यात्मिक स्तर पर 
पहुचता है। 

ब्राइश्रिल की भाषा बडी ही सारगर्भित है। वह निरथंक है, जत्र तक कि हम 
उसकी इस अफझार व्याख्या न कर। निपेध स्वयं एक नकारात्मक आदेश हैं, 
लेकिन इसवा अर्थ स्वृतत्रता है। जब अपराधी जेल के अन्दर है, तो न तो वह 
अपगध कर समता है और न वह बाहर जा सकता है। यह उसके लिए असंभव 
६। जेल को छोड़ने के बाद वह फिर अपराध कर सकता है, क्योंकि वह स्वतंत्र 
है। ईश्चर अपने आदेश शब्दों मे नहीं देता, वल्कि भौतिक असमावनाओं के 
रूप में । 

इस प्रवार यह घटना प्रथम मानवीय घटना मानी जा सकती है। आना-अवगा। 
के बावजूद भी यह मानव मानवता का आदि पुरुष बना--स्वतंत्रता का प्रतारक 
बना। नियेव के बावजूद सी मनुष्य अनुशासन नहीं मानता और स्पय पाप करता 
चला था रदा है। यह सामान्य दट नहीं कहा जा सकता। इसका भावार्थ यही 
है फि मम॒ुप्य अपनी पृर्णता की सीमा को नदी पहेंच पाया। व अपनी परंपरा- 
गत प्रवृतियों के कारण इश्वर की आनमाएँ नहीं मानता। अत्येक मनुष्य के सामने 
ऐसी स्थिति उन होती है और ऐसा धर्म-सकट आता है, जिठका सामना वह 
अपनी पशु-प्रदृत्तिवो पर विजय ग्राप्त परे ही वर सा़्ता है। दस प्रकार 
नह अपने आध्यान्मिक सर को प्राप्त कर पूणता की ओर अग्रतर होंगा। 
मानव-मगति ईश्वर पर आश्ित नहीं, बदिक प्रत्येक मानव के प्रवास छा फल 
है। मन॒ुध्य को त्वतततता ओर चेतना अटान करके इश्वर से अपना भार 
हल्डा कर लिया। स्वतत्रता वास्तविक है और इंश्वर भी उसमे सस्तक्षेप नहीं 


स्च्प 


सभ्व था और यह स्वतंत्रता शारीरिक दृष्टि से अधिकाधिक स्वतंत्र मनुष्य को 
ही प्रात हो सकती है। अपनी इस स्वतत्रता के बावजूद भी मनुष्य अपनी 
शारीरिक प्रदृत्तियों का दास है, क्योकि वह भी उन्ही तत्वों का बना हुआ है, 
जिनके कि अन्य प्राणी बने हुए हैं। शारोरिक दृष्टि से वह अभी भी पशु है। 
आगे हम देखेंगे कि यह आवश्यक था, क्योकि अपनी प्रद्वतियों से सघर्ष करन 
के कारण ही वह मानवता की ओर बढ सका। 

पशु-प्राणियों मे स्व॒तन्नता सीमित है। मछुली मूंगे से अधिक स्वतंत्र है। 
स्तनघारी जीव, रेगने वाले जीवो से अधिक स्वतंत्र हैं, इत्यादि, मगर ये समस्त 
जीव अपने शरीर की कार्यगति के ही दास हैं। उससे वे मुक्ति नहीं पा 
सके | उनका शरीर विकास-परम्परा की देन है, चाहे हम विज्ञान की दृष्टि से 
देखे अथवा बाइविल की दृष्टि से। बाइबिल का यह कथन, कि ईश्वर ने 
जीवो को रहने, पेदा होने और बढने का आदेश दिया--इसी तथ्य के 
अनुरूप है कि पशुवर्ग स्वतत्र नहीं। ईश्वर ने जब जीवों का उनके अंग, 
रूप आदि में निमोण किया तो उनके उपयोग का भी आदेश दिया। 
अतएव उनके लिए पसढ्गी का कोई प्रश्न नहीं। यही आदेश ईश्वर ने 
आदि स्त्री-पुर॒ुष को भी दिया था (इसे चेतना-विहीन-मानव माना जा 
सकता है)। 

यदि हम इस कथन की व्याख्या करे तो वैज्ञानिक सत्य को एक प्रतीकात्मक 
भाषा में लिपगा हुआ देखेंगे। इसी प्रकार बहुत से कीमियागरों (आचीनरसायन- 
विंदू) ने रसायन सम्बन्धी बहुत से तथ्यो का आविष्कार किया था। बाइबिल 
की ही बात को हम ध्यानपूर्वक पढे-- 

४, आठवे दिन +ईश्वर ने दूसरे जीवो को बनाया, जिनका रूप मनुष्य का 
था। ईश्वर ने मनुष्य की नासिका में से आत्मा फूंक दी और अच्छे-बुरे के 
शान के वृक्ष का फल न खाने का आदेश दिया, यह जानते हुए कि वह अवश्य 
खायेगा। ? इस रहस्यमयी भाषा का क्‍या अर्थ है १ 

यह उस महत्वपूर्ण स्थिति को सूचित करता है, जबकि विकास हो चुका था, 
और प्रकृति में एक नवीन स्थिति उत्पन्न हो चुकी थी। यह चेतना के उदय 





+ बाइबल के पहले और दूसरे अध्याय के सम्बन्ध में रूढिवादिता से लेखक 
परिचित है और निषेध तथा आदेश के सम्बन्ध में श्रयी व्याख्या की आवश्यकता को 
मदसूस करता है | 


एज 


हु 
बह 


सजती है, जंत मंनुप्य को समस्त जानकारी क्षे और वह ख्वतत्नतायूंड अपने 
वो अभिव्यक्त कर सके; वह अपने शान के प्रसाधन की पाने और अपने निर्णय 
की करने में स्वतंत्र है। गरबिल की दृष्टि में अमिन्नक्ति को दव्ाना अक्षम्य है। 
इसलिए मन॒प्य अपने स्वयं के मार्गटशन के लिए अपने गुणों को विकसित 
कूने में स्वतेत्र होना चाहिए. जिससे कि उसके निरगेय सही हो सके। जिन्हें 
शार्गवर्शन की आवश्यकता हैं, वे वास्तव मे स्वृतत नहीं हैं। उन्हे विवश भी 
न करना चाहिए। वादविल की उक्त व्याख्या टेहमक्ल्पवाद के अनुरुप ठहस्ती 
है, अन्तर केवल उद्देश्य में है। चर्च की दृष्टि म मनुप्य को अपने पाप से मुक्त 
होना हैं और हमारी दृष्टि मे यह मनुग्य के अस्तित्व के लिए आवश्यक है कि 
बह परपरायत स्मृतियां से, गु्णों से सघपे करता हुआ आगे छ्े। ' आदिकालीन 
पाप? केवल पशु-प्रद्नति का चोतक है, जो मानवता के लिए शर्म की बात हैं | 

दस प्रफार विकास में मानव का उत्तरदायित्व ४ । प्राकृतिक छुनाव की भोंति 
अत्र उसकी स्वतत्र पसदणी काये करेंगी। प्रगति की ओर क#ढ्म डठाने बाला 
बही है, जो अपने व्यक्तिगत भाग्य का निमोण करे) उसका यह कार्य किस प्रकार 
होगा! ज़िस प्रवार वह विकास मे हिस्सा लेगा! छित्र ग्रकार वह अपने 
प्राकृतिक ढोपों से सघ॒र्प करेगा? क्रिस प्रकार अपने मेटतम और ऋमनोर 
उत्तगदायित्वय को निभा पायेगा ? 

उसको अपना कार्य करने में उस तत्व से सह्योग मिला, निसका आरम्म 
बाणी के साथ-साथ हुआ था; वह तत्त्व ह: परुपरा | 


अध्याय--- ९ 


कि) परम्परा--विकास की मानवति प्रक्रिया 

(ख/ व्यर्थ की ' आमिव्याक्ति ! 

गि। नोतिक भाव और अच्छे-चइरे की धरणा। 

(ध) ईव्वर से विश्वास और इश्वर काप्रातिनिपित । 
डि॑ लक्ष्य । 


मानव-वियास में, विवास के नये असर ' पस्पण का ऊदयव एल और बट 


खअस्य विफासोस्कुप मानव के हाथ में ह। यदि ईशिस वा हद्देश्य फ्रेउ्ल 
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फरता। बिना इसके मनुप्य विकास#* और प्रगति नहीं कर कसता। 
पशु प्रकृति से संघर्ष बरते है, अपने शत्रुओ से सघर्प करते हैं और पिछले 
एक करोड़ शताब्दियों के 'जीवन-सघषै ? के गद मानव का उदय हुआ। वह 
सघर्ष आज उसकी स्वयं की पशु-प्रवृत्तियों के विपरीत चल रहा है। इसीलिए 
तो वह अब पशु नहीं कहलावा। वह भविष्य का निम्माता और पूर्ण आध्यात्मिक 
पुरुष का पूर्वज है। ईसा उनमे से एक थे, जिन्होंने सघर्ष में मुक्ति पायी, जो 
हमे बचाने के लिए आये और जिन्होने स्वय का बलिदान देकर सत्य की रक्षा की | 
चेतना की स्वतंत्रता पर किसी प्रकार का वन्धन विकास-नियम के विपरीत 
है, और दुभोग्य का सूचक है। यदि कुछ व्यक्ति अपनी स्वतत्रता का दुरुपयोग 
करते हैं, तो यह उनके लिए घातक है। वे उसे समझ नहीं पाते। प्रकृति 
में “सयोग ? सैकडो हजारो अंडो में केवल कुछ का समर्थन करता है। यह 
नही कहा जा सकता, कि उनमें से कौन बच रहेगा, क्योंकि उन्हे दूसरो से 
अलग नही किया ज सकता। मानव-समाज में सभी के लिए. नेतिक विकास 
का अवसर होता है) यदि कोई सयोग का उपयोग नहीं कर पाता और अपना 
निर्णय नही कर पाता, तो उसका अर्थ यही है, कि वह अपना काये करने मे 
असमथ है, अतएकह्वसोन्मुख है। दूसरे उस उत्तरदायित्व को लेकर विकास- 
मांगे पर अग्नसर होंगे। 
इसलिए, हम मनुणो की इस भुलावे से सावधान करना चाहते हैं कि समाज 
उनका हाथ पकडकर आगे ले चलेगा। ऐसा करने का किसी को अधिकार नहीं। 
प्रगति केवल व्यक्तिगर प्रयास पर निर्मर करती है और इस प्रयास को दबाना 
अपराध है। हि 
मनुष्य की समस्त जउ्छा-शक्ति इस प्रयास-बिन्दु पर केन्द्रित होनी चाहिए। 
इसके साथ ही वह उसपे आगे बढने के लिए, शक्ति ग्रहण करे। प्रयास की 
इस प्रगाठता से सच्ची शनवता के दुशन होंगे। 
सकलल्‍्पवादी भाषा में ईश्वर ने मनुष्य को स्वतत्नता प्रदान की, यह नेतिक 
और भौतिक दृष्टि से सब है। स्वतंत्रता केवल अधिकार नहीं, बह एक 
परीक्षा है। और कोई म॑ मानव इसका अपवाद नही हो सकता | 
निष्कष यह है कि चेला की स्वतत्रता तभी स्वनात्मक रूप में अभिव्यक्त हो 


* एक प्रश्न पूछा जा सता है कि यदि ईश्वर सवे शक्तिमान्‌ है तो उसने आरंभ मे 
ही पूणे मानव का निर्माण को नही किया ? अगले अध्याय में हम इसका उत्तर देंगे। 
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हैं यह बिलकुल ही विपय के विपरीत। मुख्य चीज यहूँ हैं कि मनुप्य का 
भविष्य क्या होगा और उसने ससार मे जिन भावनाओं, नैतिक आद्शों, 
आध्यात्मिक विचारो एवं उनकी समरसता को जन्म दिया है, उनका भभिष्य 
क्या होगा ? 

मनुष्व के आध्यात्मिक एवं ब्रौद्धिक सुधार एवं विकास की कव्पना परम्परा 
के बिना नहीं की जा सकती। व्यक्तियों की स्वरति, अनुभव और प्रगति- 
परम्पराएँ उनके बशजो में शीम और पूर्ण सामर्प्य के साथ असारित होंगी। 
वंशानुगत तत्त्वो के स्थिर होने भ सेकड़ो शताब्डियों लगी हूँ, तव जा कर जातियो 
में कुछ अनिवार्य परम्परागत युग उत्पन्न हुए। उनका विकास सीमित था और 
परिस्थितियां पर निमर करता था। जब परिस्थितियों में परिवर्तन हुआ तो 
गुणों मे भी विकास हुआ। शारारिक प्रक्रिया के सम्बन्ध मे यह गति 
बहुत ही धीमी हो जाती है। मोदर गाठियो के आविष्कार के समय से 
अब तक सैकट्री-हजारों कुत्ते, बिल्ली, मुर्ग-मुर्गिग आदि सड़कों पर कुचल 
कर मर गये भीर काफ़ी समय तक मरते रहेंगे क्योकि उनके माता-पिता 
परम्पपा और वाणी के अभाव में अपने बच्चा को अपने अनुभव देने 
में असमर्थ रहे। वाकशक्ति ने अनुकूल बनने के समय को बहुत छोटा 
कर दिया। बच्चो की शिक्षा से हम अनुकूल बनने की प्रक्रिया को छोटा 
करके सम्पूर्ण पीठी का अनुभव प्राप्त कर लेते हैं, जो क्रि दूसरे पशु थुगों से 
असख्य बलिदानो के बाद भी नहीं कर पाते। वाइशक्ति और परम्परा भावनाओं 
ओर विचार वो कुछ ही वर्षो मे स्थायी बना देती हैं; और यह स्थिरता अब 
चशगत नहीं रह गयी। वाकुशक्ति के द्वारा प्रत्येक वात इस ठंग से हो जानी 

मानो समस्त छन्ुभव वशगत हो । 

इसीलिए हमने यह कटने का साहस किया कि परम्पस मानव-विकास की 
मयी प्रक्रिग *। यह इसी नयी प्रक्रिया का परिणाम है कि मनुष्य ने जो दुछ 
दीत हज़ार वर्षो मे सीया था, वह भत्र थोड़े ही समय में सीख लेता £ै। स्मस्ण- 
शक्ति के हाग मृध्स बातो को बद मन्तिप्क पर अफित कर लेता हैँ और उसे 
थाणी द्वास एनर व्यक्ति मे स्थानान्तरित कर दिया जता द्व। 

परम्परा वी यद धाग्णा हमारे दिचारों मे एक परियतन की मांग कस्ती + 
फि विकास मत््वद्ीन हो गया। दुसरे शब्दी मे, विशांस अए मानव मस्तिष्क 
के द्वाय सम्भव है। विस के इतिहास से बिदित द्ोता ६ फि जातियों वी 
सफलता उन नये आरिष्गरों फे फलल्वरूप ४5, दिन्‍्होंने अक्स्माव परिवंतन, 


प्प् 


'मौतिक होता और दूसरे पशुओ की अपेक्षा अपेभित पूंणेती श्पा्ति करन 
होता, तो विकास को आगे प्रगति करने का कोई कारण नहीं। रहें; रह. 
भौतिक सठुलन एवं स्वतन्ता दी अवस्था तक अपनी बदि'बल जे 
से पहुँच चुका है, जिसकी सहायता से बह अपने को किसी भी परिस्थितिम 
अनुकूल बना सकता है। 

इसके विपरीत यदि यह अपेक्षित एवं शारीरिक पूर्णता उच्चतम विकास 
की मजिल की ओर जाने से पहला कदम है, तो निश्चय ही विकास अपनी 
महत्वपूर्ण अवस्था में आ पहुँचा है । 

मस्तिष्क और उसकी भावना-शक्ति ने विकास के रूप और प्रकार में 
परितेन ला दिया। केवल तीन पीढ़ियो में ही उसने वायु-क्षेत्र पर अधिकार 
कर लिया, जब कि पशुओं को वायु पर अधिकार करने के लिए. लाखो वर्ष 
लगे। मस्तिष्क के कारण ही हमारी ज्ञानेन्द्रिय की शक्ति लाखो गुणा हो गयी। 
चन्द्रमा को हम तीस मील की दूरी पर ले आये। हम छोठी-से-छोटी और 
दूर-से-दूर की वस्तुओ को देखने लग गये। हम अश्रवणीय को सुनने लग 
गये। हमने दूरी की छोटा कर दिया, समय को अपने अधिकार मे कर लिया। 
हमने विश्व की अनेक शक्तियो को ठीक से समझने के पहले ही अपने 
नियत्रण में कर लिया। प्रकृति के जटेल और दीघधेकाल्लीन तरीकों को हमने 
उतार फेका। प्रकृति ने ही अपनी अष्ठतम कृति--मानव-मस्तिष्क--हसे प्रदान 
की, लेकिन विकास के नियम आज मी क्रियाशील हैं। विकास की प्रगति 
का उत्तरदायित्व हम पर है। यदि हम अपनी सफलताओ को ग़लत रूप में 
सोचते हैं, तो हम खये को नष्ट करने से स्वतंत्र हैं। प्रगति के लिए मी स्वतत्र 
हैं और विकास को आगे बढाने के लिए, ईश्वर से सहयोग करने में भी खतंत्र 
हैं। हम यह न भूले कि हमारे नैतिक और आध्यात्मिक विकास का यह कार्य 
पूर्णरूपेण प्रयत्न द्वारा ही पूरा किया जा सकता है। हमारी ख्तंत्रता, जिसका 
हमें अभिमान है, इस बात का प्रमाण है कि हम विकास के अग्रदूत हैं। 
लेकिन हमे इसका प्रमाण देना होगा--व्यवह्र मे--कि हम इस कार्य के उस 
उत्तरदायित्व को निभाने के लिए तैयार है, जो हम पर अकप्मात्‌ आ पडा है। 

मानव-शरीर मे किचित्‌ परिवर्तन तो अवश्य ही होगे। कुछ लेखकों ने 
जिन्हें अपनी समालोचना का भय नहीं, निर्मवता से इन परिवर्तनों की भविष्य- 
वाणी भी कर दी कि भविष्य से मनुष्य के बाल नहीं होंगे; उसकी अन्तसपुच्छ 
नहीं शेगी और शायद देत भी नहीं रहेगे .इत्वादि। यह समव है, लेकिन 
माप प्र 





इस मत को प्रावः सभी मानते है क्लि प्राचीन “क्रो मेगनीन? जाति के वंशज 
बीस हजार वर्ष पूर्व थे; और प्रथम वास्तविक सम्यता का उदय लगभग घीस 
हजार वर्ष पूर्व हुआ था। ये मनुष्य छ. फीय लम्बे होते थे। भूमध्य सागरीय 
क्षेत्री म पाये जाने वाले आदमियों की लम्गई छः फीट साढ़े पाँच इच होती 
थी, उनके माथे ऊँचे और चोडे होते थे, नाक सीधी होती थी और ठो़ी 
उनरी हुई होती थी। उनकी खोपडी हमारी खोपडी से मजबूत होती थी। 
वे मन॒ष्य-बाति के उत्तम उदाहरण थे। यह जाति कलाविश भी थी। उनके 
बनाये चित्र आन भी मिलते हैं। हड्डियों और हाथी दोत पर उनके द्वारा दी 
गयी खुदाई, औजारों पर की गयी नक्‍काशी बडी सुन्दर होती थी। इस सम्बता 
का काल बारह हज़ार वर्ष पूर्व है। 

इसे “व्यर्थ की अभिव्यक्ति? इसलिए कह सकते हैँ कि कला-कोशल न तो 
जीवन के लिए आवश्यक ही है और न यह जीवन की रक्षा ही करता है। 
इसका मदत्व केबल ऐतितासिक है, जो विफास-पथ पर मनुष्य की प्रगति का सूचक 
हैं। उनमे भावात्मक, आव्यात्मिक, नेतिक, ढार्श निक, वशनिक और ईश्वर-सम्बन्धी 
विचारकग मिलते हैं। दूमरे बशगत गुण, जो जीवन को बनाये रखने और 
जाति को आगे बढ़ाने के लिए आवश्यक है, केवल सफेत्त मात्र है। यदि हम 
मनुण्प और पशुओं के अनिवार्य अन्तर और मीलिक्ता का प्रमाण चाहे तो 
थोड़ा बहुत मिल सकता है। पिछुले हजागे लाखो वर्षो में ऐसी किसी चीज का 
निर्माग नहीं हुआ जो भागे नट्ती। केबल एक प्रवाद मिलता हैं: भूग्व के विस्झ 
स्पर्य, शत्रु के पिरुद्ध संबर्प, अमृत की कटपना, सन्तान उत्पत्ति और मृत्यु । 

कीट-पतगी मे विशिष्टता की प्रवृत्ति मुख्य रूप से पायी जाती है। प्रस्थेह 
अंग मुख्यतः विशेष वार्य की ओर सलन रहता हैं। पेट, जगड़ा और पेशियों 
का स्वतेन अस्तित्व नहीं रह सफ़ता। सर्वत्र और संदंब ये विभिन्न उपयोगी 
अग जातियो की +क्षा में लगे रहते £ै, भले ही को४ जाति वियात के योग्व ने 
होने के कारण नष्ट होने की दशा में हो अथवा बहुत अधिक विम्सित 


दे 


ऐनेजली हो। 

अउ्माव्‌ स्वनेश्ता का उदय हुआ। एड नये गआ्रर्णी-मत॒प-ते जन्म लिय। 
बट भीतित, रासायनिक एव बानस्वतिक निः्मो का अपबाद बन गया। सोग्ट 
भाश्ना छा उसमें उदय हुआ, मितस्ग विज्रास डपी के छाणे शेगा था। भीतिक 
दंतोव सोम इन गया। उसने आब तक सिरप्र को देखा मर था, दोारिन बड़ क: 


न 

"८ दगां हक ह ् प्रभार त्बम्क लिल्द। त्ब्का खमनद्रण सन ्क न्प्त हल्टम गगां 

इसमे समम्ध्मे भी तगा। बट सोच-विचार और अनुसरण के शागे सीटान लगा। 
च्य्ट 


अनुकूलता और प्राकृतिक चुनाव की गतिविधि से परिवर्तन किया। जब नयी 
विशेषता का आविष्कार होता है, तो विकास भी उससे प्रभावित होता है। 
इस आविष्कार का विकास मी देखा जा सकता है, जैसे--नेत्र, कान, स्थायी 
ताप आदि। मनुष्य की सबसे बडी देन निस्सदेह उसका मस्तिष्क है, जिसमे 
वाक्शक्ति, प्रतिमा, सोढ्ये, नेतिक और आध्यात्मिक गतिविधियों रहती हैं। 
इसीलिए, मनुष्य का विकास अन्न मस्तिष्क के द्वारा होगा। 

हमारी इन मान्यताओ का उद्देश्य विकास की सुलभ व्याख्या करना था और 

यह स्पष्ट करना था कि मनुष्य प्राणियों में सर्वश्रेष्ठ है। हमने विज्ञान के बहुमान्य 

तथ्यों को अपना आधार बनाया। हमारा उद्देश्य यह भी था कि लोग अनन्त- 
कालीन विकास, मानवता, बुद्धि और आध्यात्मिक भावनाओं का विकास और 
अन्त में नेतिक और धाम्मिक सिद्धातो के मूल्यों की सुगम कब्पना कर सके, 
क्योकि इन सबका सम्बन्ध सम्पूर्ण विकास से है। 

हमारी मान्यता शारीरिक विकास ही नहीं, बल्कि विचारों के विकास पर भी 
लागू होती है। इस बात से कोई इन्कार नहीं कर सकता, कि मनुष्यता का 
सचालन विचारो की शक्ति से होता है। कुछ भावात्मक विचार हमारे भौतिक 
जीवन में परिवर्तन उपस्थित करते हैं, और इमारे व्यक्तिगत एवं सामाजिक 
जीवन का निर्माण करते है। लेकिन मनुष्य को प्रेरणा देने वाले माव और विचार, 
जैसे अन्धविश्वास, इच्छाएँ, धारमिक विचार आदि, को हम मूल कह सकते हैं। 
कोई भी सिद्धात यदि इनकी अवहेलना करके केवल भौतिक सम्पन्नता के 
प्रसाधन पर विचार करता है, तो वह सिद्धात अपूर्ण है, अनुचित है। विकास के 
नये तत्व--परम्परा--का हमने परिच्चय दिया, जिसका स्वाभाविक परिणाम 
सभ्यता है। इससे हमे सम्यता की व्यापक सीमाएं, समझने में सरलता होगी। 

वास्तविक सभ्यता के कुछ अंश “क्रो मैगनॉन” (लम्बी खोपड़ी का तथा 
छोटे मुँह वाला आदमी जो प्राचीन काल में आरीगनेशियन काल का 
प्रतीक माना जाता है) मानव मे पाये जाते हैं, जिसका उदय फ्रान्स और उत्तरी 
स्पेन में हुआ था। हजारों वर्षों में उनके पूर्वजों ने कुल्हाडियों और तीरो के 
सिरे को चिकना करना सीख पाया था। कुछ लेखकों का मत है कि 'चिलीयन ” 
सभ्यता साठ हजार वर्ष पुरानी है, जिसमे कला-कौशल का विकास हुआ था। 
आदिकालीन मानव के औजार बडे खुरदरे होते थे। इसके भी लगभग एक 
हजार बर्ष पूर्व एक बहुत ही गेंवारू सभ्यता का विकास “इष्सविच? (इस्लैंड) में 
हुआ। ये खोजें बडी विवादास्पद हैं। 


मन्त्रविश जादूगर, कलाकार, चित्रकार आदि म॑ उच्चतर प्रतिमा पायी जाती 
है। वे उसका निर्माण करते $ और योग्य शिष्य-परम्परा के हाथ सौप जाते ६ 
वही अव्यक्त विकास का त्तरोका है। इसीलिए ये मनुप्य वास्तव में अनायास 
ही विकास में सहायक बनते हैं, जबकि दूसरे मनुप्य लड़ाई-मगड़े आदि इतर 
दुनियादारी के रूगड़ों में उलमे रहते हैं। उनकी इच्छा सन्तान पेदा करने 
और बच्चों की संख्या बढने की ओर ही रहती है। मन्त्रविज्ञ जादूगर उन लोगों 
मे से योग्य शिगप्य खोज लिया करते थे और इस प्रफार विकास की परम्पण को 
अक्षुण्ग बनाये रखते थे। यह व्याख्या हमारी उस धारणा का समर्थन करती है 
कि विकास मस्तिप्क और सुबढ इच्छा वाले सक्रिय मनुष्यों के सहयोग पर 
निभर है। यही बात अमी भी पायी जाती है। यह जानकर आरचय हो सकता 
है कि मूल्य, गुण आदि सर्देव से ही विकास के अंग रहे हैं। 

आरम्भ मे नैतिक भादर्श बहुत थोड़े थे और उन्हें पूर्ण सामाजिक मान्यता 
नहीं मित्ती थी, क्योकि यथाथ से समाज का तत्र निर्माण भी नहीं हुआ था। 
प्रारम्भ के नियम थे कि न तो किसी को मारना और न चोरी करना। ऊिन्तु ज्योंही 
व्यक्ति और परिवार के ऊपर समाज का नियत्रण हुआ, हम दंड-विधान का 
अत्तित्व देखते हैं; दूसरे शब्दों में वास्तविक समाज चनने पर देखभाल के 
फलस्वरूप नैतिक नियमों का विकास बड़ी तेजी से हुआ। छः इजार वर्ष पूर्व 
उनका अत्वन्त परिष्कृत रूप पाया जाता है। इन निब्मो का अस्तित्व _म संसार 
के केवल छोटे से भाग-मिश्र-में पाते हैं। थे चीन में भी पाये जाते थे। 
इसकी जानकारी हमें बहुत ही प्राचीन पुस्तक 'दाह-होटेप? (गव्रानर्रणव्फृ) से 
मिलती है। यह पुस्तक मिश्र के गजाओं के लिए पॉच हजार तीन सी वर्ष पदिल्े 
लिखी गयी थी। इसका विवेचन करना अभीष्ठ न्दीं, फिर सी इसके कुछ अंश 
हम उद्धत करते ह। पट्ला नियम पति--परिवार का मुखिण--वो सम्बोधन करने 
हुए कट्टा गया है-- यदि तृ बुद्धिमान हैं तो अपने घर की देखमाल फरेंगा, 
तू अपनी पली को खुञ रखेगा, उसे बल्र देगा, भोजन देगा, वीमारों में उसकी 
देग्नभाल करेगा, जीवन भर उसका टुब्य प्रसक्षता से भरता रदेगा .«अपने नौफयें 
फे प्रति द्यालु रहेगा। मिन घरों मे ये अग्रसन्ष रहती है वहीं शान्ति और 
प्रमच्नता नहीं रहती... 

दूसरे नियम में गज को सम्गेन्पित किया गया है :-- 

#द्दि तू उत्तदावित्य लेता है तो उसके पदले पृर् 
रान-सभा में व्यय बोलने के इताप खुप चेठनां का अन्त 

प्र 


न) बाद झा हि 
»« + बाय इजार 


श्र 
डर 
६ 


मुन्द्रता की मावना उसमें पेट हुई, भिन्न प्रकार के रगों को मिलाकर वह नये रमों 
का निर्माण करने लगा। दैनिक कार्यो मे आनेवाले उसके औजार केवल उपयोगी 
ही नहीं, सुन्दर भी होने चाहिए। वह उन पर नवराशी करता है, उन्हें 
चमकाता है। इन सत्र के दो उद्देश्य हैं, एक तो जाति को आगे बढ़ाना और 
मानवीय विचारों की दृष्टि से सच्चे विकास में सहयोग देना। मनुप्य की सोदर्य- 
भावना शीघ्र ही उच्च स्तर पर जा पहुँची। और यह एक नये युग की सूचना 
थी। सोदर्य-मावना आदिकालीन ज्ञान का उद्गम, प्रतीक आदि थी जिसमें 
भविष्य के विकास के कण थे । 

मनुष्य शिकारी होता था। वह जेगली जानवरों को फसाने के लिये जाल 
तैयार करता था। उसने जादू-मंत्रों का मी निर्माण किया और एक भवास्तविक 
तथा काह्पनिक जगत्‌ की स्वना की, जिसका नेतृत्व मन्त्र भादि विद्या से पूर्ण 
ओझा आदि के हाथ था, जिनका सनन्‍्मान और अधिकार अधिकाश लोगों ने 
मान्य किया था। जैसा कि हम कह चुके है कि इस नये ससार का कोई प्रमाण 
नहीं था। मत व्यक्तियों की इच्छा और आवश्यकताये जीवित व्यक्तियों के 
समान ही मान ली गयीं। वे चाहते थे, जीवित लोग उनकी मदद करें और 
उन्हे वे चीज़े दे जिनकी उन्हें आवश्यकता पडती हो। मत व्यक्तियों के 
सम्बन्ध में यह धारणा उनके प्रति सहानुभूति और प्यार की द्योतक थी। यह 
उन समस्त धारणाओं का उद्गम बनी जिनका प्रथम रूप तो अन्धविश्वासमय 
था, लेकिन बाद को वे धार्मिक एवं दार्शनिक रूप में स्वीकार कर ली गयी। 

मन्त्रविश लोग उस समय चिकित्सक भी थे। वीमारी की अवस्था में 
अथवा मृत्यु के समय उन्हें बुलाया जाता था। वहाँ वे सदेव ही महत्वपूर्ण 
स्थान पाते थे। अमरत्व की धारणा जो थुगों से पनपती हुई चली आ रही हे, 
आज भी हमारे सामने हैं ये विचारघाराएँ बाद को ससार के विभिन्न भागों 
में साथ-साथ विकसित हुईं। इसी से उनका मह्च्व देखा जा सकता हे। कहीं तो 
मनुष्यों ने उन्हे ज्यों-का-त्यों रहने दिया और कहीं उन्हें जब्लि दार्शनिक रूप 
दे दिया। व्यक्ति का महत्व एक दूसरी समस्या सामने रखता है। व्यक्तियों के 
विकास में भी कुछ नयी विशेषताएँ पायी जाती है और ये विशेषताएँ फिन्ही 
विशेष प्रागियों में छी विजसित होती है, सब में नहीं। अरूच्मात्‌ विकास सभी मे 
एक साथ नहीं पाया छा सकता, अन्यथा दढ़ एक साधारण गुम माच #न जय्या। 
ये विशेष-गुण-सम्पन्न दुछु व्यक्ति वास्तव मे सदोगवश उद्चन्त शे जाते हैं और 
निष्छिय रुप से अपना पार्ट अदा रूग्ते हई। 


सब्र 


बुरे की परम सत्ता मे विश्वास न्दों, फिर सी उनका व्यक्तिगत जीवन अद्दितफर 
नहीं है। वे यह सोचने का कष्ट नहोँ करते कि बहुत बड़ी सख्वा में लोग ऐसे है, 
लिनके पास न तो आत्मविशध्वात ही है और न उन्हें प्रारम्म से शिक्षा के 
प्रताचन दी उपलब्ध हुए | अधिकाश लोगों के लिए भावनात्मक, आध्यात्मिक 
अथवा बौद्धिक सुग्क्षा की आवश्यकता है | अदालतों में अपराधी के रुप मे 
इ_म छोटी-बड़ी उम्र के व्यक्तियो को खड़ा देखते हैँ; वे स्वयें इसके लिए दोपी 
नहीं, क्योंकि उन्हें नेतिक शिक्षा नहीं मिली | यह थुगों की पुरानी समस्या है 
और यदि अच्छे-बुरे का अर्थ अपेभित रूप में लिया गया, तो समस्या था 
समाधान बहुत मुश्किल होगा, क्योकि शिक्षक प्रायः दाशंनिकों और लेखकों 
से प्रभावित रहते है। ऐसे व्यक्तियो का प्रभाव कितना खतरनाक हो सकता ऐ, इसे 
थोड़े लोग ही जानते हैं। ऐसे लोगो की घारणाओ का आधार कोई महान दर्शनिक् 
होता है, जिसकी कृतियों को वे भली भौंति नहीं पदते, अथवा वैज्ञानिक होता 
है, जिसके बारे मे उन्होने कमी कुछ मी नहीं पढ़ा होता। वॉल्टेयर और डार्विन 
फी अनीश्वरवादी नास्तिक समझा जाता है, पर यह सत्य नहीं। नीचे वल्डियर 
की पुस्तऊ “दाशनिक शब्दकोप ” के ईश्वर्वाद से कुछ अंश दिये जाते दँ। 

“इससे क्‍या निष्फाी निकलता है! नास्तिकता बहुत ही खतरनाऊ भूत॑ 
हैं... 

£ कुछ अदाशनिऊ गणितज्ञे ने “अन्तिम कारण” को अखीकार क्रिया है, 
जबकि से टाशनिकी ने उसे स्वीकार कर लिया। एक सुप्रसिद्ध लेखक ने एक घर 
फ्ा था--एक शिक्षक ने बच्चों से ईश्वर की बात कहठी और न्यूडन ने उसे 
प्रत्यक्ष प में दिखाया? ... 

* नास्तिकता दुछ प्रतिभा-सम्पन्न लोग का साधन है और मूर्सो का साध्त 

अन्यविश्णस है। 

दा्शतिस और वेजानिक दृष्टिकोण से यह आपत्ति उठायी जा सकती ; 
कि बॉल्टिवर का कथन उचित नहीं, लेकिन हमारे युग में ब्रहुत मे अगेरिकंन 
वज्ञानि+--व्निर्में से दो शरीर-विशान-शास्तरी ओर नोवेल प्रुरन्कार विजेता 
हँ--धार्मिफ हैं। बदी गत आइनिक फ्रासीसी दार्शनिक ब्गैंसों (8ठ85797) 
के सम्काध भे कट्ठदी जा सती हे। विद्वानों को, नो प्रतिभा-धम्पन्न और मिनी 
गास्म्म से ही शिक्षा की सुविधाएँ मिली ?, अपने उत्तरटायिव पर विचार करना 
घाडिए। अआगग बह टैश्चर के अत्तित्य के सम्बन्ध मे अपने यो ने समन 

ये 
ये और उद्ययम झानदीय मूल्यों, नतिक और आध्यात्मिक आाउशी मो नहीं 


सदर 


वर्ष पूर्व यह शिक्षा किसी गुर ने दी थी। अभी न जाने कितने वर्ष और लगेगे 
सत्र ये बाते व्यापक रूप से अमल में लायी जायेंगी | 

उक्त दोनों अवतरण इस बात को बतलाते हैं कि हमने अधिक उन्नति नहीं 
की ओर सभ्यता का नैतिक स्तर वर्तमान स्तर से मित्र नहीं था। हमे स्वीकार 
करना पड़ेगा कि मैतिक नियम बहुत पहले से थे। शताव्दियो तक ये नैतिक 
नियम परपरा के रूप में चलते रहे और ग्रायः स भी सभ्य देशो मे माने जाते रहे । 

# अच्छे और बुरे के सम्बन्ध मे पूणे रूप से कोई धारणा नहीं बनी थी फिर 
मी इनका अस्तित्व मानव चेतना के आदि रूप से पाया जाता है। हमारी 
मान्यता के अनुसार उक्त धारणा नवीन सभ्यता के उदय के फलस्वरूप उत्पन्न 
हुई होगी। धर्म के अनुसार क्रमश. अच्छे और बुरे का सम्बन्ध ईश्वर और 
शैतान से है। “अच्छा” भावी जीवन की सुख शान्ति का द्योतक है और “बुरा? 
दुखदायी जीवन का। 

दार्शनिकों ने अपने सतोप के अनुसार अच्छे-हुरे का निर्णय सापेक्ष रूप में 
किया। उन्होंने कह, जो एक देश के लिए अच्छा है, यह आवश्यक नहीं कि वह 
दूसरे देश के लिए भी अच्छा हो। अच्छे की परम कल्पना अथैहीन है। सम्भवतः 
इन दाशनिको ने इस बात का ख्याल नहीं रखा कि धारणा लगमग प्रारम्भ से ही 
सच जगह पायी जाती है। इसीलिए उसका परम रूप में अध्ययन होना चाहिए। 
यह कार्य इतना सरल नहीं । अच्छे और बुरे प्रश्न की गम्मीरता देखते हुए यह 
आवश्यक है कि इस पर केवल धार्मिक और दाशंनिक लेखक विचार करे। 
दुर्भाग्यवश उनके पास बैशानिक और सजीब तक नहीं बिनसे थे दूसरों को 
समम्का सकें। 

अधिकाश मनुष्य, जिनमे बुद्धिवादी सी शामिल हे, समाज में सैनिक 
आदर्शों के अनुकूल चलते हैं क्योंकि या तो वे इसे आवश्यक समभतें हैं 
अथवा वचपन मे उन्हें इस प्रकार की शिक्षा मिल्ली होगी। उन्हें यद्यपि अच्छे- 


» इमने “सापेक्ष ' के स्थान पर पूर्ण” शब्द का प्रयोग किया हे, शसे समझ छेना 
चारिए। श्नका उपयोग वेशानिक कथन जौर सर्वेताधारण से स्वतत्र सत्ता को व्यक्त 
फरने भे करते हैं। अध्यात्मवादी के ल्ए पूर्ण अथवा परम तो श्शवर शी हो सकता 
है। इसलिए उसकी परिभाषा वैशानिक स्तर से भिन्न भानी जायेगी। सेन्द थामस के 
अनुसार अच्छे-बुरे की धारणा में अन्तर उतना ही है, मितना कि एक शाब्द द्वारा 
निर्देशित विचार फे दो विभिन्न समृद्दे में। 


प्य्ज 


श्रिना किसी प्रमाग के वह विश्वास किये चले जा रटे हैं, कि एक दिन आयेगा 
जब वैज्ञानिक रूप से जीवन के प्रारम्भ, विकात, मनुष्य के मस्तिष्क एच 
नैतिक आदर्शो की उत्पत्ति आठि का समाधान हो सफेगा। ये यह भूल जाते है 
कि यह समाधान आधुनिक विज्ञान के राप को ही बदल देगा और यह कि उनफी 
धाराएँ भावुकता के आधार पर खडी हैं | 
आज ईश्वर पर विश्वास वैसा नहीं है जैसा पहले था। एक सुप्रसिः 

इसाई लेखक मिगेल डी उनामनो (भीएएट 80 एञञव्ञ॥४॥०0) ते बड़े 
सुन्दर गब्दों मे लिखा है: “ईश्वर में विश्वास करना उसके अस्तित्व को स्वीकार 
करना है और उससे भी अधिक उसके अनुरूप कार्य करना है।” 

बहुत से घुद्धिशील ब्यक्तियों की धारणा है कि वे ईश्वर की कत्पना नहीं कर 
सकते क्योंकि वें उसका अनुमान नहीं कर पाते। वैज्ञानिक जिशासा रखनेवाले 
व्यक्ति को ईश्वर-दर्शन करने की उत्कठा नहीं होनी चाहिए, उसी प्रश्गार बे 
एक भौतिक विज्ञानी इलेक्ट्रॉन को देसयने की जिज्ञासा नहीं रखता। दोनों के 
लिए ईश्वर या टलेक्ट्रॉन का दर्शन करने का प्रवन असत्य होगा। टलेक्ट्रॉन की 
मीतिक कल्पना नहीं की जा सकती लेकिन फिर भी उसके प्रभावों के कारग 
एक लकड़ी के टुकड़े की अपेक्षा हम उसे अधिक जानते हूँ। यदि वास्तव में 
हम ईश्वर की कल्पना कर लेते तो उसमे विश्वास करने का प्रश्न ही समाप्त 
हे जाता और तब ईश्वर, हमारे अपने मस्तिष्क की उपज होने के कारण, शंका 
का विपय चन जाता। यह बात केवल मानव-नान के बारे में कही था सकती 
है क्योंकि मनुष्य जीवन-सम्बन्धी समत्त कार्य-ब्यापारों पर शका करता है 
ओऔर अन्तर्नान तथा सहन लालसा की सत्वता और मूल्य को स्वीकार करता 
है। ये बुद्धिहीन सहन लालसाएँ सत्य हैं क्योझि मनुत्य इन्हीं से 
सुख-शान्ति पाता है और यह ठीऊ है जो हम आनद देता है, बट असल नहीं 
हे सकता। वे हमारे गुगो, नेतिक भाइशों और सोदर्य मायना ही 
घरग्णा हैं इसलिए उनका कारण भी अदृश्य सत्य रोना चारिए, भेजे ही बढ़ 
कल्पनातीत हो | 

ग्मारे ध्वाय निर्मित टैखर में श्र ग्मागित नही होता। थे 
ग्रयाम से सिद्ध होता है जो एम उधर थी बल्यना करने में बसे हैं | 

उसी अत्तर सदण बात्यय मे सतुप्य ेे प्रयास गे है, ने हि परिणाम में । 
आध्यात्मिह परम्द वास्तव में उसके बास्ण की रोज कस्ता हैं और की 
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हम कि न अपन॑ ॥०० अर ॥४7७६ िलनकन-अप, पतन्य कै कम ली ध् न स्टकि 
प्रयन्‍नन ने ऊँचा उठाता ४ | हम अपने भीतर उसे सन्‍्झे वा पा सऊृते है, ४ 


प्छ 


समझ पायें, तो वे स्वय अपने से प्रश्ष करें कि उनकी धारणाएँ कहाँ तक 
भावुक अथवा वैज्ञानिक स्तर पर अश्ित हैं; भले ही उत्तर बुछ भी हो। वे 
अपने से एक प्रश्न और करे, कि प्राचीन तथा समय की कसोटी पर कसे हुए. 
मानव-आदरश धर्म के स्थान पर वे किस चीज की स्थापना करना चाहते हैं। 
यदि उनके बुद्धिपट बन्द नहीं हुए, तो हमे आशा है कि वे सही उत्तर पायेंगे। 
विगत पृष्ठो के निष्कर्ष-स्वरूप अच्छे और बुरे की काम चलाऊ परिभाषा 
बनायी जा सकती है। ये परिभाषाएँ. विकास की मान्यताओं के समान पूर्ण नहीं 
हैं, और यदि हमारी व्याख्या को स्वीकार किया जाय, तो ये परिभाषाएँ मनुष्य 
के सम्बन्ध में पूर्ण मानी जा सकती है ;--- 
अच्छा वह है, जो विकासोन्मुख मार्गों पर प्रगतिशील हो और, पशुओ से 
अलग, हमे स्वतंत्रता की ओर अग्रसर करने वाला हो। 
* बुरा वह है, जो विकासोन्सुख प्रगतिधारा का विरोधी और हमे पशुता की 
ओर ले जाने वाला हो। 
दूसरे शब्दों मे मानवीय दृष्टिकोण से अच्छा वह है जो मानवता एव 
मानवीय व्यक्तित्व का सनन्‍्मान करे। और बुरा इसके विपरीत होगा। 
मानवीय व्यक्तित्व के सन्‍्मान का आधार मनुष्य का गौरव है । मनुष्य 
विकास का सहायक और ईश्वर द्वारा सौपे हुए कार्य को आगे ले जाने वाला 
है। उसका यह महत््व मस्तिष्क की नयी चेतना एवं स्वतत्र इच्छा पर निर्भर 
है जो विकास को आध्यात्मिक दिशा में अग्रसर करती है। उत्तरदायित्वहीन 
गौरव की हम कल्पना नहीं कर सकते। मनुष्य के हाथों मे उसका अपना भाग्य 
ही नहीं बल्कि विकास का सी भाग्य है। किसी सी क्षण वह अपनी उन्नति 
और पतन के मांगे को पसन्द करने के लिए स्वतत्र है। बाइबिल के दूसरे 
अध्याय का यही अथ है। 
एक वार फिर हम दुह्राना चाहते हैं कि अब तक ऐसा कोई भी तथ्य 
या सान्‍्यता नहीं जो लीवन के प्रारम अथवा प्राकृतिक विकास का 
समाधान कर सके। जहाँ तक जीवन के उद्गम का प्रश्न है, इस सम्बन्ध से 
हमने सक्षिप्त रूप से पुस्तक के पहले भाग से चर्चा की है। इच्छा अथवा 
अनिच्छापूर्वफ या तो वाह्म इस्तक्षेप की बात स्वीकार करनी पडती है, बिसे 
हम इईश्वर-आज्ञा ओर वैशनिक अ-सयोग कहते हैं, अथवा हम यह मानें कि 
इस प्रश्न के सम्बन्ध में हम कुछ नहीं जानते | यह स्वीकारोक्ति केवल विश्वास 
, नहीं चलिकि सर्वमान्य वैज्ञानिक कथन है।हमीं नहीं, वल्कि कट्टर मौतिकवादी भी 
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प्रसर्म्म से ही अधिकांश लोगो के दुख-दारिद्र को जब हंग देखते हैं, तो 


आाशत्रय नहीं होता। समाज के थोडे से सबस्वों--जैसे आविष्कारक, रतायतिक, 
बैजानिक और इंजीनिकर--8ारा निर्मित साथनों से पूर्ण लाभ उठाने के लिए 
अधिफाश मनुप्षों के लिए बहुत समय लगेगा। यदि ऐसा सम्मव भी शे--जो 
अनिश्चित है--तो भी उन्हें अपने उस कर्तव्य के समझने में बहुत समय 
लगेगा जिसके कारण उच्चतर विकासोन्मुख का न्ति का निर्माण हो सकता है। 

मस्तिप्फ और परम्पग के कारण मानवीय विकास गतिशील है। लेकिन 
मस्तिष्क की प्रक्रिया विभिन्न दिशाओ में होती है जो वास्तविक विकास के 
विपरीत भी जा सकती है। नेतिक प्रष्ठभूमि के अभाव में विशुद्ध प्रतिम। 
विध्वसात्मक समालोचना अथवा निरथेक वादविवाद का रूप ले सकती ६; 
उदाहरण के लिए मध्यकालीन दाशंनिक सिद्धांतों को लिया जा सकता है। 
मनुष्य को अपना उच्चतर बिकासोन्मुख लक्ष्य न भूलना चाहिये और न ही उसे 
अपने अधिकार से ही उदासीन होना चाहिये। उसके प्रबत्न उसे ऊँचा उठामे 
के लिए हों। अब वह युग समाप्त हो गया जब उसे अपनी परम्परागत पशु 
प्रशनत्तियों से सघपं करना पड़ता था। अब वह युग है जब उसे अपनी उन 
आठतो के विपरीत संघपष करना है जिनका जन्म उसके अपने भस्‍्तिप्क की 
भत्व॒स्थता तथा परग्पग के फलस्वरूप हआ। 

मानवीय प्रतिभा और उससे निर्मित स्थिति के कारण मानवीय संघर्ष कही 
अधिक जटिल हो गया। मनुष्य के आविप्काग ने उसके जीवन में ऋान्तितारी 
परियर्तन उपरिथित कर दिये। इसके साथ ही सभ्यता के मिथ्या ग्रतीककों और 
आदर्शों का भी जन्म हे गया। अब तक झेवल छट्टर धार्मिक लोग ही--ऊने 
हिन्दू और मुसलमान--इसके कारण भ्रष्ट नहीं हुए, । 

विकास के सक्षित अध्ययन में इमने देखा कि बाह्य वातावरण में परिवर्तन 
ऐेने से ग्राणियें को उसके अनुरूप बदलने के लिए. विवश द्वोना पढ़ता ४] 
मनोवेद्ानिक क्षेत्र भें भी स्थिति वही है। जय तक पशुओं का सम्बन्ध है, उस 
क्षेत्र में वे, विद्याम के दृश्कीण से, कोई प्रगति नहीं करते। टीक यही स्थिति 
आन टम पते £। 

मनुष्य को बद उमभझना है, कि उसने अपने बातादरण में दिस आस्न्रिक 
परिवर्तन वो ऐंदा पर विया ४, बद उसके नाश अथण सगते वा कारण इस 
सस्ता ऐै। यह ट्स छात पर निर्भर बरता है क्रि बह वह तक नैतिक न्यर फे 
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विकास की प्रंगति के लिए, हमारो चेतना को बल देते हैं और ईश्वर-प्रदव 
कार्य में सहयोग देने की प्रेरणा है। 

बुद्धि-मार्ग से हम उसी निष्कप पर जा पहुँचते हैं जो अध्यात्मवादी 
नैतिकता के मार्ग पर चल कर पाता है। 

विकास की प्रगति आध्यात्मिक क्षेत्र में व्यक्ति से मानवीय सहयोग की संग 
करती है। बौद्धिक क्षेत्र से पिछुले छः हजार वर्षों मे कोई विशेष सहयोग नहीं 
मिला । अन्ततोगत्वा हम स्वतंत्रता पर आ जाते हैं। आदिकालीन पाप को हम 
मानवीय चेतना को प्रारम्भिक उदय के रूप में मान सकते हैं। हमारा मानवीय 
नाटक जो हजारो शताव्दियो तक चलता रहेगा, कुछ पक्तियों मे बताया जा 
सकता है। 

प्रतिमा का नैतिक और आध्यात्मिक उन्नति से सदैव विरोध रहेगा, जिसके 
क्षारण वास्तविक सुख-शान्ति नहीं मिल सकती । एक बुद्धिवादी ने, जिसने 
गचालीस वर्षों तक महान्‌ ईश्वरीय सत्ता में सन्देह किया, बिना आपत्ति किये 
पिछले उन भौतिक सिद्धान्तों की असत्यता को स्वीकार कर लिया जिन्हे अपने 
युवाकाल में वह अकाय्य समझता था। वह कल्पनातीत उस छोटे-से क्षेत्र में 
इलेक्ट्रीन की गति स्वीकार कर लेता है। वह इलेक्ट्रॉन को 'प्रायिकता तरंग! 
मानता है। वह ' न्यूट्रॉनो” और विरोधी न्यूट्रॉन-कणो को भी मानता है, जिनका 
आविष्कार गणितीय कारणों से हुआ। इन न दीखने वाले कणो को वह बुद्धिवादी 
बिना किसी प्रतिरोध के मान लेता है, फिर सी अपने जिद्दी स्वभाव के कारण 
वह महान्‌ ईैश्वर-सत्ता को स्वीकार नहीं कर पाता, जिसके बिना महान वैज्ञानिक 
समस्याओ का हल सम्भव नहीं। वह इस बात को जानता है कि उसके मस्तिष्क 
में विश्व के प्रति रूप का आधार क्षणमात्र की प्रतिक्रिया पर निर्भर करता है, 
जो उसकी चेतना में अपना कोई निशान तक नहीं छोडती | उस व्यक्ति से 
बह  आ और कौन हो सकता है जो बुद्धिवादी होते हुए, भी अबुद्धि- 
वादी है। 

वास्तविक प्रगति के पूण होने मे बहुत शताब्दियों लगेगी यद्यपि परम्परा ने 
उसकी गति को बढाया है। अब तक मनुष्य विश्व के द्वारा शासित था, भविष्य 
से वह स्वये अपने पर शासन करेगा । इसके लिए. उसे अपनी निम्नकोटि 
की प्रद्नत्तियो तथा यात्रिक-क्ला के कारण उत्पन्न हुईं आदतो पर अधिकार करना 
होगा, जिनके कारण उसके प्रयत्न सफल नहीं हो पाते। अनायास ही मनुष्य 
इनका दास बन गया है और उनकी तुष्टि को ही उद्देश्य मान रहा है। सम्बता के 
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ही हुआ; क्योंकि उनका विकास उन्हीं लोगों मे सम्भव थां, जो मैतिक उन्नति 
कर चुके ह। हम अभी तक उस अवत्था तक नहीं पहुँच पाये, इतना ही नहीं, 
हम उससे चहुत दूर हैं। निःसदेह आध्यात्मिकता मनुप्यता का उद्यतम 
आदर्श हैं। 

मानवता का विकास प्रतिभा पर निर्भर करता है। प्रतिभा का विकास तो बहुत 
पहले कुछ मनुष्यों म उच्चतम स्तर तक हो चुका है, किन्तु तब से उसमें कोई बृद्धि 
नहीं हुई। मनुष्यता का विकास नेतिकता की प्रगति अर्थात्‌ अधिक से अधिक 
मनुष्यों तक उसके प्रसार पर निर्भर हे। मनुप्यता के लिए. आवश्यक है कि वह 
इन नैतिक आदर्शों का प्रसार करे और मनुष्य मात्र के हृदय में उनकी स्थापना 
करे जिससे मनुष्य बिना यान्त्रिक बने प्रेरणा पा सके। वास्तव में यह भावी 
पीढ़ी के नेतिक स्तर के निर्माण का प्रश्न है। यदि मनुष्यता इसके लिए प्रयात 
करती है, तो निश्चय ही भविष्य में वह उच्चतर चेतना के निर्माण में योगदान 
दे सकेगी और एक दिन आध्यात्मिक मानव-जाति का उदय होगा। 

ऊपर हमने मस्तिष्क द्वाग विकास की रूपरेखा प्रस्तुत की। अब हम सम्यता 
की व्याख्या करते हुए बतायेंगे कि किस प्रकार यह विकास का महत्त्वपूर्ण अंग हैं 
और मनुष्य मानव-समाज के भाग्य का निर्णायक है। 


अध्याय-१ ० 
सभ्यता 


इम देख चुके है कि प्रारम्भ में विकास के नये तत्व तथा परम्परा ने कुछ 
मानवीय गुर्शो--जैस सन्तान-उत्पत्ति, भावात्मक प्रतिमा एवं नतिकता भादि 
ग॒ुगों दा विकास बड़ी तेजी से किया । इन विशेषताओं के विकास के लिए 
आवश्यक था कि शारोरिक दृष्टि से मनुण्य इतर प्राणियों से श्रेष्ठटम हों। 
मत्तिष्क के पूर्ण धोने के बढ यह प्रगति मनोवेशानिक धरातल पर सम्मव ही 
सकी । विकास-फाल में प्रद्धति ने बहुत से प्रयोग हिये। कुछ तो अपनी 
अपूर्णता के झारण समात हो गये और कुछ विकास की ग्रक्रिय में संतुलन की 
सवसत्था को पहुँचने के दाद समात है गये | विभिन्न जातियों में मस्तिप्क या 
विकास समान गति से नहीं हुआ । छुछ मानव-समूह जसे--कआम्ट्रालावइस, 


प्र 


मनुष्य का कर्तेब्य सम्यता के मिथ्या प्रतीको के स्थान पर रच प्रंतीको की 
स्थापना करने, सानवीय सनन्‍्मान को विकसित करने में है। थात्रिक उन्नति 
को समाप्त करना सम्भव नहीं। यदि ऐसा किया गया तो यह घातक साबित 
होगा। मनुष्यता का नैतिक स्तर उठाने की आवश्यकता है। स्कूली शिक्षा के 
साथ नैतिक शिक्षा को मिला देने से अकुत परिणाम देखे जा सकते हैं। अभी 
तक यह प्रयोग केवल उच्च शिक्षा-सस्थाओ से ही किया गया है। 

जैसा कि हम कह चुके हैं, प्रतिमा का विकास पिछले दस हजार वर्षो म 
इतनी तेज्जी से नहीं हुआ। जब मनुष्य के पास कुछ नहीं था, तब धनुष-बाण 
का आविष्कार करने के लिए, कितनी प्रतिमा की आवश्यकता हुईं होगी। इसी 
प्रकार मशीनगन का आविष्कार करने के लिए. भी। कनफ्यूशियस, लाओसे, 
बुद्ध, डेमोक्रेगीस, पाइथागोरास, आर्कमीडीज, प्ैठो उतने ही प्रतिमा-सम्पन्न थे, 
जितने कि बेकन, डेकार्ट, न्यूटन, केपलर, बगेसो और आइन्स्टीन। प्रतिमा बयो 
बदनी चाहिए, यह प्रश्न आज की तरह पहले भी विचित्र था। तथ्यों के 
लिखित रूप में अथवा मौखिक रूप मे एक पीढी से दूसरी पीढी तक जाने मे, 
जहाँ एक ओर भल्लाई है वहाँ दूसरी ओर सम्यता के लिए. खतरा भी। यह 
स्थिति का दूसरा पहलू है, जो मनुष्य से नैतिक गुणों की मांग करता है। यदि 
हम धार्मिक भाषा का प्रयोग करे, तो कह सकते हैं कि आज भी ईश्वर और 
शैतान के बीच संघ जारी है। 

कुछ अपवादों को छोड कर नैतिक नियम युगो से अक्षुण्ण चले आये है। 
उन्हे थोडे से नियमो का रूप दिया जा सकता है। विभिन्न युगो मे ये नियम 
ससार के विभिन्न युगों मे पाये जाते हैं। वस्तुतः ये मानवीय संघर्ष और 
अनुभव के फल हैं। इन नियमों की रक्षा अवश्य होनी चाहिए। उनका विकास 
उनके आत्मसात्‌ होने पर ही सम्भव है। कोई अस्वीकार नहीं कर सकता कि 
जीवन में उनका व्यवहार शनेः शनेः हो रहा है ओर वे प्रथ्वीतल पर फैलते 
जा रहे हैं। यह उन्नति समाप्त नहीं हो सकती क्योकि यह उस विजय का प्रति- 
निधित्व करती है जो मनुष्य ने पशुता के ऊपर प्राप्त की। शताब्दियो तक 
धर्म का उद्देश्य उन्नति करना था। उन्होने सदैव उन्नति की हो, ऐसी बात नहीं | 
अपने उच्च आदरशों के बावजूद गलत नेतृत्व के कारण उनका समय आपस मे 
लड़ने में वीता। जनसाधारण की सुख-शान्ति धार्मिक विचारो की एकता मे है। 
ससार तभी शान्ति से विश्वास कर सकेगा, जबकि घर उसे इस प्रथ्वी पर 
स्थापित कर सके। आध्यात्मिक विचार न तो विकसित हुए और न उनका प्रसार 


श्र 


हमे आशा है, कि हमारी अमर परम्पराएँ--सोदये भावनाएं, भावात्मक चिन्तन, 
नेतिक एवं आध्यात्मिक धारणाएँ बनी रहेंगी। 

इस प्रशर एक के बाद एक सम्यताएँ प्रत्येक आने वाली सभ्यता को आगे 
बढ़ाती रहीं, परिष्कृत करती रही। भविष्य से वर्तमान सम्यता को उन सीतिक़ 
प्रद्नत्तियों से सघ करना होगा, जो सम्यता की जड़े लोदने में लगी हुई हैं) 
इस प्रकार की उलद-फेर आवश्यक है और स्वाभाविक भी। उच्च आदर्शों के 
विकास के लिए संघर्ष अनिवाये हो जाता है। बिना संघर्ष के विकास रुभ 
जाथगा और सतुलन की अवस्था उत्पन्न हो जायगी, फिर मनुष्य को अपने को 
पूर्ण बनाने के लिए कुछ भी करना न रटेंगा। विकास की वर्तमान अवस्था 
में सघर्प का रूप नैतिक ओर आबच्यात्मिक आधार अपना चुका है। शारीरिक 
विफ्रास के लिए लाखों शताब्दयों लगीं। आत्मा के विकास के लिए भी 
#_स मानव इतिहास के पन्नों को उलब्ना पडेगा। हम अपने वातावरण से 
प्रभावित हो जाते हं। समवतः हम एक नाटक के पात्र है, जो अपने देश-काल 
की सीमा से बंधे हुए दे। इस सम्बन्ध में हम अपना कोई स्वतत्र निणय दे सकते 
में असमर्थ है। 

सभ्यता के दो अर्थ होते हैं, एक स्थिर और दूसरा गतिशील | स्थिर इृष्कोण 
से टम किसी युग की अवस्था का वर्णन करते है; जैसे ग्रीऊ सभ्यता। गतिशील 
दृष्ठिफ़ोग से हमारा ताल उन तत््यों के विकास और इतिहास से है, जिन्होंने 
अब्र तक विकास किया और आगे भी करते रहेगे। 

स्थिर सम्पता की धारणा हमारी अपनी हैं। इसकी तुलना तरागी हुई 
मासपेशिया की उत्पन्न पतली पं से की जा सकती है, जिसे सातिबशास्र शाता 
ने परीक्षा के लिए कादा हो। जीवकोय मृत होते है और मृत पढाथ के चार में 
पूरी बात जानने के लिए दम ऐस दज्नों अशों की परीक्षा करनी द्वोती है। 
सभ्यता की गतिशील धाग्णा, जीदकापों या अंगो की चलती ह४ पिनेमा रील 
से की ज्ञा सकती है| 

सम्पता की रिपिर परिमायरा : सम्ण्ता, अब तदा के समम्त मानव समाज में 
मत्तित्द द्वाग नैतिक, सोदबान्मझ व्यैर मानव जीदन की भौतिक अगस्थाओं में 
श्रए परिषतन के विफ्राश की रची मात्र है| 

सभ्यता की गतिशीदाय परिझाया : सम्बता, समस्त प्रृश्त्रीतल पर मानवीस 
संबंध के वियराल की स्मृति है. लो नेदिफ और कायाग्मिक प्रग्नह्ियों के ओर 
उन्हुग्ग ग्ह्नी £। 


फ्यूगियन्स, बुशमैन और पिगमीज आरम्मिक काल की दशा से नाम मात्र को 
ही विकास कर पाये | आज भी कुछ जातियों प्राचीन स्तर के मनुष्यों की 
भाँति ब्यवहार करती हैं | श्वेत और पीत जातियों ने सभ्यता का विकास किया। 
इन दोनों जातियों में प्रतिमा और भौतिक उन्नति के साथ नैतिकता का विकास 
समान रूप से नही हुआ। लोगो की नेतिकता की प्रष्ठभूमि पर ही आध्यात्मिक 
विकास सम्मव है | यह प्रश्न स्वाभाविक है कि क्या मानव-सम्यता का विकास 
उचित दिशा में हुआ है! इस प्रश्न का उत्तर पाने के लिए, हमे सम्यता की 
नवीन परिभाषा करनी होगी । 

हमारा यह दावा नही कि यह परिभाषा अब तक दी हुई परिभाषाओ से श्रेष्ठ 
है | इसकी भिन्नता इसी में है कि यह परिभाषा इस पुस्तक में प्रतिपादित 
प्रमुख भाव का समर्थन करती है, इसलिए इसका व्यापक होना स्वाभाविक है 
क्योंकि इसका आधार केवल मानसिक नहीं है| 

विकास के सिलसिले में यह कहा गया था कि कोई विशेष विकास सयोगवश 
शुरू हो गया और मानो उसका पूर्ण अन्त हो गया अथवा लौट कर फिर पिछली 
अवस्था में पहुँच गया। यही वात पूरी तौर पर सम्यता के बारे मे मी कही जा 
सकती है। सभी प्राणी भूतकाल के किसी दूरस्थ उद्वम से विकसित हुए, हैं। 
उनमे विभिन्नता पैदा हुईं और शताब्दियो बाद उनका विकास स्पष्ट हुआ। 
किसी समय प्ृथ्वीतल पर और जल में विशाल, मीमकाय और बहुप्रसवीय 
(९7०7०) युग के प्राणी भरे पडे थे। सामान्य विकास, जिसका अन्त मनुष्य 
के रूप में हुआ, बार-बार विशेष जातियो द्वारा आक्रान्त होता रहा, फिर भी ये 
विभिन्न जातियों प्रृथ्वीतल से साफ हो गयी। 

इन विभिन्न प्राणियों के प्रथ्वीतछू पर मर जाने से विकास का मुख्य प्रवाह 
बन्द नहीं हुआ। किसी समय इन विकासोन्मुख परम्परा के प्रतीक प्राणियों के 
लिए भयेकर सकट उपस्थित हो गया था। इन सकटो के बावजूद उसकी 
प्रगति नहीं रुकी। प्रत्येक पीठी, आगे आनेवाल्ती पीढ़ी को अपने सचित गुणों 
को देती चल रही थी। यही गुण बाद को मनुष्य मे केन्द्रीभूत हुए और आज 

वह महान्‌ बना बैठा है। यह नहीं कह जा सकता कि उतत्चम प्राणियों से 

उत्पन्न विकासोन्मुख तत्त्वों के लिए भविष्य में सकट उत्पन्न हो जायगा। 

जिस प्रकार जातियों बनीं और नष्ट हो गयी, उसी प्रकार सम्यताएँ सी बनी 
और बिगड़ीं लेकिन उनके विकासोन्मुख तत्त्व समाप्त नहीं हुए। कुछ तो आज 
भी कल्ना के रूप में सुरक्षित हैं। समय उनको नष्ट नहीं कर पाया। इसलिए, 


पद 


इच्छा केवल उनकी रुचि से नियंत्रित होती हैं। उनकी स्वामि-भक्ति उनके 
मालिक तक ही सीमित है। चेतना के उदय के बाद ही उसकी भावनाएँ व्यापर 
हो चलीं। वह उनका मूल्य समझने लगा। वह अपनी रुचि का उपयोग करने 
लगा ओर ठुग्न्त ही वह निणेय भी करने लगा कि कौन उसके प्रति रुचि 
रखता है। इस प्रकार नतिक और आध्यात्मिक भावनाओ का जन्म हुआ। 

हमने विकास के बुद्धियुक्त समालोचनात्मक अध्ययन से प्रारम्भ किया 
ओर स्वतंत्रता की स्वीकृति तक आये। इसी स्वतंत्रता के कारण उच्चतम 
स्वतत्रता, रुचि की स्वतंत्रता, चेतना का उपयोग, मानवीय सम्मान की भावना 
आदि का विकास हुआ। इन्ही तथ्यों मे से ईश्वर का भाव धीरे-धीरे विकसित 
हुआ। जिस समय बाइब्रिल आदि धार्मिक अन्थ लिखे गये, उस समय लोग 
विकास की भावना से अपरिचित थे। यही भ्न्थ हमारे इस विश्वास का तार्किक 
आधार है। 

आजउल मनुष्य जब इन धार्मिक ग्रन्थो को पदते हूँ तो उन्हें वे अत्यन्त 
अरुचिपृर्ण-से लगते दं। उन्होंने कमी अपनी अन्तरात्मा की आवाज सुनने का 
प्रयास नहीं किया। उन्होंने कभी उस अमूल्य आनन्द का अनुभव नहीं किए। 

यह मनुष्य वास्तव में मनुष्य-रूप में पशु-प्राणि मा है और पशुओ की भौंति 

ही विकास के साक्षी है, जो इन्हें पीछे छोड़कर आगे बढ़ गया। कुछ लोग तो 
पूर्णतः उस पशु-स्तर तक पहुँच चुके है जहाँ उनकी शारीरिक एवं मानसिक 
प्रदत्तिवों केंडल शारीरिक ग्रन्थियों के द्वारा ही नियत्रित होती ह। उनसे 
भी अधिक सख्या के लोग किसी भव के कारण मनुप्य की तरह रहते हँ। ये 
मनुष्य विफासोन्सुख घारा के पतनोन्मुख अंग है। उन्हें दोप नदी दिया जा 
सकता। ढोप तो उसे दिया जाना चाहिए, जो अनुचित मा जानते हुए 
भी लोगो को उत्त पर चलने से मना नहीं करता। दूसरे लोगो की फोई रुचि 
नहीं रह गयी है। वे अपनी सहज प्रवूनियों का अनुतरण करते हूँ, लेकिन व 
स्वय के उदाहरण से भवानक भी बन सकते है) कुछ लोग चदत अच्छी तरद से 
इते एँ लेदिन उन्हें फिसी बात की चिन्ता नहीं। ये विकास के फल तो अवश्य 
£ लेकिन उसमे ऋुछु सहयोग नहीं दे पाते। उनमें उत्तरदासित्म की सावनों 
या नितान्त अभाव णया जाता है। वे मनुष्य होने के नाते अधिकार तो पानी 
धाहते दे लेकिन अपने कर्तव्य से विमुख रहते हैं। 

सभ्यता के वियान के साथ साथ व्यक्ति-समूह के इस अनुपात में परिवतन 
सेना रहता है। बुडि, भावना और आध्यान्मिता, सभी, सम्यता के व्रिपास गे 
से ऋ« 
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दूसरे शब्दों मे, सभ्यता पशु-पम्पपरा जीवन के अवशेष और नयी मानवीय 
प्रवत्तियो के संघर्ष की कहानी है। 

पाठकों को इस परिभाषा पर आपत्ति हो सकती है क्योकि यह स्थिर परिभाषा 
के समान है। सभ्यता भौतिक प्रगति की व्याख्या नहीं करती। दोनों में बहुत 
बड़ा अन्तर है। स्थिर परिभाषा युग विशेष की अवस्था का वर्णन मात्र है। यह 
वस्तु के स्थिर चित्र के समान है जिसमें हम प्रत्येक अंश यथासम्मव देख 
सकते हैँ। दूसरी ओर गतिशील परिभाषा से हम मानवता के मौलिक अवाह 
का दर्शन करते हैं और उसके भूत, वतेमान और भावी रूपो का अनुमान 
करते हैं। इस परिभाषा में प्रत्येक चीज स्थिर रूप में नहीं अध्ययन की जा 
सकती। आजकल के स्नानागार, रेडियो, वायुयान आदि सम्यता के अंग 
अवश्य हैं लेकिन यह नहीं कहा जा सकता कि इन उपकरणों ने अमुक सम्यता 
के विकास में कितना सहयोग दिया, मानवीय भावनाओं को आगे बढाने में 
कितनी प्रेरणा दी। वास्तव में सभ्यता के भौतिक उपकरण तो गतिशील परम्परा 
के फल हैं, वे बौद्धिक गतिविधि के परिणाम है। उन्हे प्रगति का कारण नहीं 
माना जा सकता। 

वास्तविक मानवीय उन्नति में मनुष्य पूणता की ओर अग्नसर हुआ है। 
उसके औजारो, कलाविशञता तथा भौतिक सम्पन्नता की कहानी दूसरी है, जो 
उसके विकास से सम्बन्धित है, और जिसने उसे आगे बढने मे सहायता दी। 
ऊपर की अतिम बात मौतिकवादियो की धारणा है जो मनुष्य का अपमान करने 
बाली है, क्योकि इसमे ओ्रेष्ठटम मानवीय गुणो की अवहेलना की गयी हे, 
जो मनुष्य की सुख-शान्ति का निमोण करती है तथा महानता का दर्जा देती 
है। मनुष्य अन्य प्राणियों से ऊपर उठ कर उच्चतर आनन्द का उपभोग कर 
सकता है। इसके विपरीत धारणा के लोग, चाहे वे नागरिक हो अथवा नेता, 
हमारी दया के पात्र हैं। वे विकास के विरोध मे, ईश्वरेच्छा के विरोध में 
और अनुचित बातो के पक्ष में कार्य करते है। 

चेतना के उदय के पूर्व का काल पशु-प्राणियों का युग था, जो केबल अपने 
शारीरिक तुष्टिमात्र से ही सतुष्ट हो जाता था। उसका कत्तेब्य केवल आन्तरिक 
शारीरिक प्रक्रिया से ही नियत्रित होता था। इसके अतिरिक्त कोई चारा भी 
नहीं था। वे अपराध नहीं करते क्योकि उन्हे ज्ञान नहीं है। वे नगे रहते है 
और उन्हे शर्म नहीं लगती क्योकि उनमे चेतना नहीं होती। वे अब सी 
अपने भौतिक वातावरण के दास हैं। वे पसन्द करना नहीं जानते। पशुओ कौ 
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मंनुग्य स्व अपने को पशु-सीमाओं से मुक्त करे और इस प्रकार अपनी 
बुंराइयों पर विजय प्राप्त करें। 

मनुष्य का उद्देश्य शरोर पर नियत्रग पाना है। दासता किसी भी न*प में 
अबाछुनीय है | यदि टन प्रवृत्तियो पर विजय प्राप्त कर ली जाती है तो फिर 
उनसे हरने की कोई आवश्यवता नहीं। 

प्रेम, भोजन, पेय और आमोद-परमोद के दूसरे साधन साधारण रूप में 
उचित ह, यदि वे उचित मात्रा में है। कद है, “अति सर्वत्र बर्जयेत्‌ ! | अति का 
अर्थ दे पशुता की विजय। शराबी घुग माना जाता है, दसलिए नहीं कि 
उसने शरात्र पी है बर्फि इसलिए कि वह अपने पर नियंत्रम खो बेठा है। 
मशे मे वेहोश आदमी, आदमी नहीं रहता; क्योकि शराब की अधिकता ने 
उस पर विज्ञय पाली। उस पर विश्वास नहीं किया जा सकता। उसकी कमजोरी 
धीरे-धारे उसे समाप्त कर देती है| 

संकल्पत्राठी नतिकता एसके विपरीत, मन॒प्प के लिए वास्तविक आनन्द का 
आवबोजन कग्ती है। स्वतत्रता की भावना विकासोन्मुख रूप में आनन्द के अनन्त 
सोत का कारण बनती है। ये आनन्द गम्भीर और चिरकालीन होते है, क्योकि 
इनका सम्मन्ध शरीर अथवा उसके स्वास्थ्य से नहीं होता। 

अत्यधिक शारीरिक यातना और हृठयोग भी शरीर के लिए उतना ही 
हानिकारक दे, क्योकि इससे मस्तिप्क के जीव-कोपो पर प्रभाव पड़ता हैं और 
विचाग्शक्ति अवरुद्र हेती है। इससे भी अधिक खतरनाक बात यह ६ कि 
इस प्रकार व्यक्ति में सत्यानाशी अह पैदा हो जाता हैं। शरीर और आत्मा में 
समस्सता पैठ होनी चाहिए, तमी मनुप्य में सोम्यता, राहनशीलता, व्या भरा 
गुग उत्तन्न होते ए। 

सम्पता के दो कार्य अमुख द्वोते *ै। प्रथम, अपना श॒गात्मक विकास वर्ना 
और उसयग, अधिक से अधिक लोगों मे उनका प्रसार, बिसले व्यक्तियों # 
ख्रित्रात्मक विकास के लिए मार्ग बन सके। 

व्यक्तियों के द्वारा ही विकास सम्मेव होता है। दूसरा ग्रइन है कि बढ़े विश 
दिस प्रडार वा संयोग उपस्यित बरता है। सकडो-टजारों एक ही जाति 
व्यगियों नें सवोग दिमिन प्रभाव टालता है। व्यक्तियों में ही अकस्मात्‌ परिवा ने 
नवींग चेशगत विशेषता भें ब्वल जाते हे। यही बान प्राणियों के सस्तित मे 
आने &े शरद दी दिफाास-परयत के सगसन्ध में की दा सफयसी 
हमे अपना पाये व्यमिंगत रूप से एं। सग्नों पता € और अपना उात इस 
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योगदान देती है। बुद्धिजीवी लोग बहुत थोडे से हैं और उन्हें आकर्षित करनी 
सरल काम नहीं क्योकि वे केवल बोड़िक तकी से ही सत्यता को समझ सकते 
हैं, जो जनसाधारण की घारणाओ से विपरीत होती है। अपने मस्तिष्क की 
विशेष रचना के कारण वे समझने की योग्यता तो रखते हैं, किन्तु उनका तक 
उस शिकारी कुत्त के समान होता है, जो खरगोश का पीछा करते-करते 
अकस्मात्‌ रुककर कहने लगता है-- अरे कितना मूखे हूँ मै! यह सच्चा खर- 
गोश नहीं, इसके पहिये कह है ! 

समाज में अधिकतर लोग भावना से प्रभावित होने वाले है। इसका रूप 
अप्रत्यक्ष रहता है। आध्यात्मिक साधन बहुत थोडी मात्रा मे मिलता है। 
आराम, सम्पन्नता और सरल जीवन--ऐसा प्रतीत होता है कि ये आध्यात्मिक 
विकास के फल हैं। अत्यधिक दरिद्रता आदि को भी यही माना जा सकता है। 

कुछ भी हो, यह स्पष्ट है कि सभ्यता मनुष्य के विकास मे सहयोग दे 
और मनुष्य को केवल उसकी भौतिक सीमाओं मे ही न जकड दे, तभी 
मनुष्य का विकास उचित दिशा में सम्भव है। सम्यता का निर्माण मनुष्य के 
भीतर से हो, न कि बाहर से। यान्त्रिक और भौतिक आधार पर विकसित सम्बता 
की असफलता अवश्यम्भावी है। 

है देह 

मनुष्य को अपना निश्चित रूप मिलने के पूर्व तक प्रकृति ने असंख्य 
प्रयोग किये । उसी प्रकार उच्च चेतना के विकास के लिए. भी सभ्यता को 
असख्य प्रयोग करने होंगे। 

यह दूसरा युग बड़ा लम्बा चलेगा। सम्भव है, इसकी वास्तविक प्रगति में 
अवरोध पैदा होता रहे । मनुष्य को उसकी दीघकालीन परम्पराओ से मुक्त करने 
में बहुत समय लग सकता है। यह प्रगति स्वय मनुष्य के सक्रिय सहयोग 
पर ही निर्मर करती है। अत्र इसके उपरान्त मनुष्य का सघषे मनुष्य से 
होगा--आत्मा की मुक्ति के लिये। इस सधर्ष को आगे बढ़ाने वाले 
थोडे हं। लेकिन उनमे अकस्मात्‌ परिवर्तन करने वाले तत्वों के समान ही 
शक्ति है। 

जब हम शरीर पर विजय पाने की अथवा पशु-प्रद्नत्तियों पर नियत्रण पाने की 
बात करते हैं, तो इसका मतलब यह नही कि इन प्रवृत्तियों का साधारण तुष्टीकरण 
नहीं होना चाहिए; अथवा ऐसा करना बुरा है। अनुचित केवल इन प्रदृत्तियो 
द्वार अपने को निमंत्रण में बंध देना है, अपनी स्वतत्रता को सीमित करना है। 


श्र 


मार्गदर्शन करे। यह इसलिए भी आवश्यक है कि छोटे आदश एक बाई 
प्रात्त ले जाने के बाद अपना महत्व खो बेठते है और फिर नये आादर्शों की 
आवश्यकता पडती है। अन्तिम उद्देश्य हमारी पहुँच के बाहर रहना चाहिए। 
साधारग सफलता से अधिक महत्त्वपूर्ण सतत प्रयत्न हैं, जिससे हमे हतोत्साह 
न होना चाहिए। हम यह न भूले कि ईश्वरीय प्रकाश हमारे भीतर है और 
उसे बाहर खोजने का प्रत्येक प्रथन असफल होगा। 


अध्याय- ९१ १ 


(क/ सहज ग्रवृत्तियाँ। 

(खि/ सहज ग्रदृत्तियों का समाज। 
ि प्रतिमा। 

(घ) अमृर्तेभाव। 

डि०9 व्यक्ति का स्थावच। 


मनुप्य के अभिमान के प्रतिकूल भाधुनिक विचार परम्परा की सबसे बडी 
देन, यह सावित करती है कि मानवीय प्रतिभा केबल पशुओं की सहज प्रशृत्तियों 
ओर सहन ज्ञान का विकास मात्र है। पशुओं और मनुष्यों की प्रतिभा एवं वृद्धि 
के बीच अन्तर पर जार देने के बजाय कुछ टाशनिकों ने चंठी कुशलता- 
पूत्रेऊ दूस विरोध को कम करने का प्रयत्न किया है। उन्होंने यद बतलाने के 
लिए, कि उन्नतर पशुओं के मस्तिप्क की गतिविधि मानते मस्तिप्क के समान 
होती है, बड़े-बते अन्थ रच डाले। उसके विपरीत सत्य तो यह था कि मनुष्य 
का मस्तिष्क लाखों क्रेढ़ी। शताब्वियों की विफास-परम्धरा का फल ह। शा 
प्रतीत घोता $ मानों 7न ठाश्निकों ने समत्या जो घुलभाने के लिए मदानतम 
प्रमान किया हो, फिर भी उसका बह अतिपाठन सबत्या वो ओर भी 
रहल्ममय बना देता है क्योंकि ये दाशनिक भावनाओं की उत्पत्ति की व्याख्या 
नहीं कर पाये और न शी उद्चयनर पद्चओं की दूसरों प्रहत्तियों की स्वोग करने में 
तफग हुए। 
दस प्रहार ने विःचाएज प्रकन लगभग हानिग्तित होते भदि अश्यर के 
चमलित्व थे। प्रमाणित करते के लिए नग्रात्मफ तकी वो वैशानिक आावार पर 
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उचित परिस्थिति मे ही कर पाते है। इसमें दो प्रइत्तियां पायी जाती है--उच्चतरे 
कार्य करने की प्रदत्ति और स्वय अपने से ऊपर उठने की प्रद्डति। यही प्रथास 
विकास में हमारा स्थान और कर्तव्य निश्चित करता है। यदि हम असफल होते 
हैं तो हम प्रगति मे किसी प्रकार का योग नहीं दे सकते और महान्‌ फ्रासीसी 
दार्शनिक अरनेस्ट रेनन (877०४६ २७/॥) के शब्दों मे हम अनैतिकता के 
समर्थक बन जाते हैं। यदि हमारे बच्चे है, और हम अपने व्यक्तित्व का विकास 
नही करते, तो हम विकास की सख्या को तो बढ़ा सकेगे लेकिन अपना 
कोई चिह्न नहीं छोड़ सकते। हमारी स्थिति रास्ते के पत्थर के समान होगी 
जबकि हमारो स्थिति मील के पत्थर के समान होनी चाहिए। हम उच्चतर 
चेतना के बिकास के लिए काये नही कर पायेंगे। 

मानवता की प्रगति व्यक्तिगत अयत्न पर निर्मर करती है। यह प्रयत्न साध्य 
और साधन दोनो ही हैं। सहज शान अथवा नैतिक मूल्यो के अभाव में केवल 
बुद्धि बड़ी खतरनाक होती है। वह भौतिकवाद की ओर ही नहीं, बल्कि 
राक्षसीपन की ओर ले जाती है। ये पंक्तियों बहुत पहले लिखी गयी थी, जब 
कि ससार को अगुश्रम का ज्ञान नही था। अकस्मात्‌ लोग इसका अनुभव करने 
लगे हैँ कि किस प्रकार विशान की विजय मनुष्य की सुरक्षा को चुनौती देती 
है। शीघ्र ही तथाकथित सभ्य देशो ने इस बात का अनुभव किया कि बिना 
नैतिक मूल्यो को समझे परिस्थिति की मयंकरता से छुटकारा नहीं। 

समय इतना कम होता है कि सुरक्षा के लिए. लिखित सबचिनामों की 
आवश्यकता पड़ती है। हर एक आदमी जानता है कि इन सघधिनामों का कोई 
महत्व नही, यदि उन पर हस्ताक्षर करने वाला व्यक्ति ईमानदार नहीं है और 
यदि उसके नेतृत्व मे रहने वाले लोग उसकी बात नहीं मानते। मानव इतिहास 
में प्रथम बार विशुद्ध बुद्धि और नैतिक मूल्यो का सघर्ष जीवन-मरण का प्रश्न 
हज है। हम इतनी आशा करते हैं कि मानवता इस पाठ से कुछ सीख 
सकेगी। 

बुद्धि की भाँति चेतना भी मनुष्यों मे असमान रूप से विकसित पायी जाती 
है। साधारण बुद्धि वाले मनुष्य का ईमानदारीपूर्ण प्रयास महाबुद्धिवाले व्यक्ति 
के प्रयास की अपेक्षा कहीं अधिक प्रमावोत्पादक होता है। 

ईश्वरीय कार्य की पूर्ति के लिए मनुष्य को अपने आदर्श यथासम्भव उच्चतम 
रखने चाहिए, इतने ऊँचे कि उसकी सीमा के बाहर हों। यह आदर्श 
जलयानचालक का मार्गदर्शन करनेवाले नक्षत्रों के समान हों, जो हमारे जीवन का 
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समाज मे अंड़े देने वाली 'रानी मकखी? का स्थान कीन ग्रात्त करेगा; अथवा 
अंडे न देने वाली मजदूर मक्खियों और शारीरिक एवं मानसिक गतिविधि मे 
क्रितनी समानता है। वे यह नहीं सोचते कि मधुमक्खियों के छुते अथवा 
दीमकों के समूह में कोई नेता नहीं होता और इसीलिए उनके अनैच्छिक समूह 
उसी प्रकार कार्य करते हैं जिस प्रकार मशीन। ऐसे लेखक यह भूल जाते हैं फ्रि 
मनुष्य केवल मशीन का सहायक-पुर्जा नहीं, चल्कि स्वतत्र श्राणी है। 

व्यक्तिगत सहज प्रवृत्ति सामाजिक प्रत्नत्तियों मे स्थानान्तरित हो जाती है। 
व्यक्ति को स्वतत्रता प्रदान करने वाली गुग्फित स्मृतियों के बजाय सहज प्रवृत्ति 
प्रत्येक व्यक्ति की शारीरिक गतिविधि के अनुसार दूसरी प्रेरणाओं म॑ बल 
लाती है। एक दी जाति में विभिन्न रूपों का निर्माण अज्ञात ग्रभावों के कारण 
होता है। एक बार त्यागने के बाद सहज प्रवृत्तियों व्यक्तियों की कोई रक्षा नहीं 
करती। व्यक्तिगत सहज प्रद्नत्तियां मानों व्यक्ति को भूल कर सामाजिक अहत्तियों 
वन जाती हैं, जो विना किसी सप्र्प आदि के समाञ्यत विभिन्न व्यक्तिसमूहों 
(जैसे--मजदूर, योद्धा, मादा, नर) से स्वार्थ का सम्बन्ध दूसरे समूहों के स्वार्थ 
से जोड़ते हैं। यह इस प्रकार होता है, मानो नवीन सहज प्रतृत्तियों से युक्त नये 
व्यक्तित्व का निर्माण हुआ हो। वर्ग विशेष को हम महत्त्व देते हैं, उसके स्वार्थों 
का वर्ग के नाम पर ब्लिदन करते है, और इस प्रकार व्यक्ति ही समाप्त हो 
जाता है। उक्त बात हमारी घारणा और सहज थयज्नत्ति की परिभाषा में 
विरोध-सा पदा करती है। अमुफ़ प्राणि-समूह की न तो आत्मा होती है और न 
उसका भविष्य) वे उस विचित्र गति के परिणाम हैं, जो अन्ध-अनुकूलता 
(छ्रात-699/470०॥) के कारण उत्पन्न हुईं और निसमे कर्ता की, सम्भगत+, , 
कोई दचि नहीं रह गयी । 

मनुप्य-शरोर विभिन्न जीव-कोपों से बना है, मिनकी विभिन्न विशेषताएँ होती 
है। झरीर में सामान्य मौलिक पदार्थ है। वर स्वतत्र रतायन-विज्ञ ई--फेफड़ों 
के, मज्जा के, मानसिक सस्थान के आदेश माननेगले सतायनविन, जो तनिऊ 
भहदिश माच से ही विचित गंसावनिक्र द्रव्यों का निर्माग करते है, छझो उनमें 
कर्मंगति का कारण बनते हैँ। उसमें मत्रिप्क के जीव-कोप हैं, यो अपना 
निमाग नहीं करते; प्रतिक्रियावाटक मस्तिस्क के जीव-कोप और थे भी ह£ हे 
रक्षा करते हैं, चिकित्सा करते हैँ । एन सगल पीव-रोपों के सहण्ेग से मठल 
झा ब्पक्तिव निर्मित ऐेता है । 
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खड़ा न किया गया होता, और यदि यह न बताया गया होता कि मनुष्य अपनी 
सामाजिक समस्याओ का समाधान पाने के लिये कीट अथवा तुच्छुतम प्राणियों 
के समूह से प्रेरणा पाता है। 

ऊपर से इन लेखकों ने मनुष्य-समाज और कीट अथवा तुच्छुतम प्राणियों 
के समाजो के बीच महत्त्वपूर्ण अन्तर को नहीं पह्चाना। मनुष्य-समाज ख्तंत्र 
और अपने समाज से बाहर विचरण करने वाले मुक्त प्राणियो की स्वेच्छात्मक 
भावना पर सगठित है, जबकि इसके विपरीत प्रवृत्ति, कीट अथवा क्षुद्रतम 
प्राणियों मे पायी जाती है, जहेँ। व्यक्ति की स्वतत्रता इतनी कम हो चुकी 
है कि वे अपना भोजन स्वय पा सकने मे असमर्थ होते हैं और उसके लिए 
दूसरे व्यक्तिविशेष पर निर्मर रहना पड़ता है। 

कीट अथवा क्षुद्रतम जीवों के समाज और मनुप्य-समाज में अन्तर है। 
इसका कारण यह है कि कीट आदि जीवो के समाज उसी अथ में समाज कहे 
जा सकते हैं जिस अथ में हम मनुष्य के शरीर को जीव-कोधो का समाज कह 
सकते हँ--सामाजिक समूह के रूप में नही | मनुष्य का शरीर इस रूप मे 
सगठित हुआ है जिसमे मस्तिष्क के जीव-कोष विचार करते हैं, निर्माण करते है, 
विकास करते है। दीमक की गतिविधि, इसके विपरीत, बेमतलत्र अथवा शत्य होती 
है । इन दोनों के अन्तर को हम आधुनिक उस गणना--मशीन और मनुष्य के 
बीच से समझ सकते हैं, जिसका आविष्कार उसने अपनी समास्याओं का हल 
पाने के लिए किया है। यह यत्र चाहे जितना प्रूण एवं जटिल हो फिर भी 
वह विचार नही कर सकता । वह तो केवल मनुष्य द्वारा दी गयी समस्याओं 
का उत्तर मात्र दे सकता है--यब्त्रवत्‌ । यह मत, कि इम पशु-समाज एवं 
कीट आदि के समाज से प्रेरणा पाते है, परम मूर्खता है। इस बात का प्रति- 
पादन करने वाले कुछ लेखक ईमानदार हो सकते हैं, लेकिन उनकी स्थिति 
और भी व्यनीय हो जाती है, क्योंकि इसका मतलब यह होता है 
कि वे मानवीय समस्याओं को उचित रूप में नहीं समझते और मानवीय 
प्रतिष्ठा तथा विकास में उसके स्थान के प्रति उदासीन से लगते हैं। इससे 
मनुष्य का स्तर पशु के समान चन जाता है और समस्त आध्यात्मिक प्रगति का 
प्रश्न ही समाप्त हो जाता है। यह समस्त विकासोन्मुख प्रेरणाओ के प्रति 
निषेधात्मक रुख अपनाता है। यह मनुष्यता को नपुसकता के स्तर पर लाकर 
रुख देता है और इस प्रकार उसके अस्तित्व के मौलिक आधार को ही नष्ट 
कर देता है। यह लेखक इस बात पर विचार नहीं करते कि मधुमक्खियों के 
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एक नयी बौद्धिक स्वना का मश्न है, जिसके लिए, भौतिक संसार केबल आधार 
मात्र रह जाता है। बाह्य मौतिक जगत्‌ से परे मनुप्य ऐसे जगत्‌ का आविष्कार 
करता है जो उसे सोचने-समझूने और अपने अनुभवों की व्याख्या करने ढ्री 
सामर्थ्य प्रदान करता है, जिसके द्वारा वह भौतिक जगत्‌ पर नियंन्रण करनेका प्रवास 
करता है। और इसी प्रकार उसने अग्नि तथा विद्यत्‌ के लिए अपनी धारणाएँ 
बनायी। अपने द्वारा निर्मित इस विश्व को वह इतनी प्रधानता देता है, जितनी 
उस विश्व को नहीं देता जिसमे उसका विकास हुआ। यही वास्तव में मानवीय 
क्षेत्र है, विज्वद्ध भावनाओं का क्षेत्र है; ओर नैतिक, आध्यात्मिक एवं मैसर्गिक 
धारणाओ का क्षेत्र बनता हैं| चेतना और स्वतंत्रता ईश्वर ने मनुप्य को प्रदान 
कीं और मनुष्य ने ईश्वर को खोब निकाला। विकास की उन्नति का उत्तरदायित्व 
उसके कर्षों पर आया। उसे अमृतजगत्‌ का निर्माण करने की योग्यता मिली, 
जो पश्चओं में नही और जो भविष्य में उसकी रुचि और प्रवास का केन्द्र 
पनेगी। 

वे दुर्माग्यशाली है, जो अपनी परम्परागत प्रवृत्तियों के दास हैं और अपने 
अन्ठर वी श्रेष्ठम आश्चर्यजनक प्रद्नत्तियों को नहीं पकड़ पाते। 

हम जानते हैं कि इस प्रकार के अश्न खड़े होंगे, बैसे--आदि मनुप्य-बातियों 
के सम्बन्ध में क्‍या कहते हैं! अनेक अविकसित एवं अधविकसित जातियों, 
जैसे दक्षिय अफ्रीडा के घुशमैन, पिगमी, आस्ट्रेलिय. के आदिवासी और 
फ्यूगनीन, ओर बहुतेरे दूसरे जो अमूतंभावों का उपयोग नहीं करते, क्या वे 
मनुष्य नहीं उहलाये जा सऊते ! नव्बे म्रतिशत से अधिक लोग अमूतंभावों का 
उपयोग नहीं करते। 

यद्यपि यद ठीक ४ फि ये लोग वेद्धिक दृष्टि से विकसित नहीं हैं फिर भी 
अधिकाश लांगों ने पूर्व नी के समान देवता आदि का आविष्कार किया ह। 
लेरिन यब्र हम सम्बता की प्रगति की बात कहते है, तो 'फ्यूगियन्स ! की दांत 
नग्ती सोचते) वियास के सम्नन्ध में हम गतिषहीन नापी का अध्ययन नी 
कग्ते। दब इस देश विशेष के बला-साहित्य का वर्णन करते हैं तो बद्दो के 
जन-समान की शत नरीं सगते। हम केवल उस देश के लाखों नागरियों में से 
दुष्ट इने-गिने ब्यक्तियो वो चुन लेते दे शिन्पोनि वहां की उन्नति और गिफ्रास 


ये कण 


को अपने उद्धिवल से आगे आपया और एस अपार सम्यता के मार्गदशक बस 


०७: ! +० व की डक कऋयण लक कक मारी कि! हट मग्ट ट 
घर मानवता रा भेत वे शिया। ये भादे-स लोग हमारी इचसि का काल || 
लटक इन ्भ दमतशानत मानती डर म््कः म्से टन 3] डर डे मम मर 
मनुप्यता इन अलुशानसत्र सानत्ा है, उससे मरमां लेती ६। : ्य- 


रण्द 


गे तथाकथित समाज अकारण द्वी चालित होते हैँ, उनकी स्थिति साधारण 
रेबाचित्र के समान है। प्राणियों के शरीर भे सी इम बही बात पाते हैं-- 
अम-विमाजन। लेकिन मनुष्य में बास्तबिक र्वनात्मक व्यक्तित्व पाया ज्ञाता है जो 
दीमक भे नहीं मिलता | 

इसीलिए, मनुष्य और पशु, विशेषकर कीट आदि, के सामाजिक सगठनों मे, 
प्रतिमा और सहन्न प्रवृत्तियों के बीच अत्यधिक मात्रा से भेद पाया जाता है। 
मनुष्य में इतर प्राणियों की अपेक्षा एक और महत््वपूणं चीज पायी जाती है और 
बह है--अमू्तंभावो की योजना। 

इसे और स्पष्ट करने की आवश्यकता है। उदाहरण के लिए हम बच्चो की 
खेलनेवाली गोल गेद को ले। हमारी ही माति सम्मवतः दूसरे प्राणी भी इसे 
देखते हैं। बच्चो की तरह, कुत्ते का बच्चा मी शीघ्र ही उसकी विशेषताओं से 
परिचित हो जाता है। वह जान लेता है कि गेद छुटकती है, गोल है। पशु 
अपनी “परिभाषा? से नितान्‍्त सतुष्ट सा लगता है, जो वास्तव से बच्चे अथवा 
आदिकालीन मानव से मिन्न नहीं। 

लेकिन मनुष्य की बुद्धि केवल उतने से ही सतुष्ट नहीं, यद्यपि उसने “गेंद? 
शब्द की सी खोज कर ली है। अपनी कल्पना से, दूसरे शब्दों मे, अपनी 
निर्माणकारी प्रद्गत्ति से उसने एक आदर्श गेद का निर्माण कर लिया, जो 
वास्तविक गेंद की समस्त विशेषताओ को रखती है और इस प्रकार उसने गेद को 
पूणे आदर्श रूप दे दिया। उसने गेंद में से'डसके रंग, कठोरता, वजन, लोच 
भादि को निकाल कर केवल आकार को ले लिया क्योंकि उक्त विशेषताये तो 
विभिन्न आकारो मे भी मिल सकती हैं। ओर इस आकार के लिए उसने 
एक नये शब्द का आविष्कार किया--गोला। इसको और सी अधिक समझने 
के लिए उसने आकार एवं भार-रहित तत्वों की कव्पना की, जो वास्तविकता 
में नतो कभी ये, न है, और न कमी होंगे। “गोला? को व्यक्त करने के लिए, 
निराकार तत्त्व की आवश्यकता पड़ती है, जिसके बिना वह गोले की कल्पना 
नहीं कर सकता। वह तत्व है, ' केन्द्र '। 

मनुष्य के विचारों का केन्द्र एक अमूतेमाव है। 

यही विभाजक रेखा है, जहाँ से मनुष्य की प्रतिमा विकासोन्मुख हो चलती 
है। मनुष्य अपने भें से तत्वों को निकाल कर मिथ्या विश्व की स्वना करने 
में समर्थ है, जिसका उसके वातावरण अथवा अनुभव से कोई सम्बन्ध नहीं। 
यह केवल उपयोगितावादी अनुकूल बनने की प्रवृत्ति ही नहीं, बल्कि पू्णरूपेण 
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इतिहास में हजारों उदाहरण भरे पड़े हैं, जत्रकि हमने मनुष्यों फे वास्तविक 
मूल्य को नदी पहचाना और उनकी गतिविधि को दबाने का प्रयत्न किया, मिनके 
फल स्वरूप उस दुःखान्त दृश्य का निर्माण हुआ जिसने ससार को कफभोर 
दिया। कोई नहीं कह सकता कि आज के महापुरुषों के चिह्व कितने समय 
तक जीवित रहेंगे। 


अध्याय--१ २ 
(क) अन्धविश्वास--उद्रग्म और ।क्िकास 


धर्म की ओर प्रगति करने में अन्धविश्वासों को एक भद्दा प्रयास माना जा 
सकता है और इस दृष्टिकोण से उनका एफ महत्व है। इसका यह मतलन भी 
नहीं कि धर्म का आधार अन्धविश्वास है। इसका अथ विकास की धृष्टि से 
केबल इतना ही है कवि किस प्रकार परम्परागत पश्नु-बुद्धि में गम्भीर परिवर्तन 
पेदा हुआ। यह प्रारम्भिक अवस्था थी, ठीक उसी प्रकार जैसे आदिफालीन 
प्राणियों में भावी नेत्रों के स्थान पर हलके कोमल सज्ाशील बिन्‍्द 
तिहास और परम्परा को छोड़ते हुए इम उस मानव की कल्मना करें, जो 
एक ही स्थान पर आसपास के बिकराल पशुओं से घिरा था। उसका जीवन- 
यापन भी उनके ही समान था। दोनों के सम्मुख एक जैसी ही समस्यावथं 
थीं--भोजन, जिसका अथ था शिकार, भद्दे शर्, पत्थर, उड़े आदि का निर्माण 
उससे अपनी त्वाभाविक कप्रजोरियों और प्रारम्मिक क्पना के स्तर पर किया, 
जो बाद को सुबरता गया। उसे अपनी आत्मरक्षा करनी पड़ती थी; गंत-दिन 
सतरऊ रहना पढ़ता था। अन्य दूसरे प्रागियों के विपरोत उत्तका मत्तिष्क काप- 
शौल था। वह खोज करने के योग्य बन गया था। उसके शस्त्र अभिवाधिक 
कार्य-योग्य बनने लगे । अपनी शारीरिक हीनता को दम करने के लिए उसने 
लगातार उन्हे मुधारमा शुर कर दिया | अत्वेक चीज के लिए प्रद्धनि पर भाश्ित 
ह्लने के दजाय उसकी प्रतिमा क्रमरा: परिस्थितियों को अदुकूल बनाने लगी। 
घतल्तिप्क कापना करता और शाथ बाह्य निर्माग मरते गये। प्रारग्भिक थे आदि 
हलके एव मजबूस पस्थर णे बुर्ठातों में शटल गये। काटे गये एादवर्से पर 
घनदी के तारों से नुफीले प.वरता की तडक़डी के सिरों पर मजपूत्ती से दच बेर 
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जाति का एक गतिशील पिंड के रूप में अव्ययन करते हे। हम इस बात को जानते 
हैं कि इस पिंड की गति का कारण थोड़े-से लोग हैं, जो बरिखरे हुए पड़े है। 
और उनके समकालीन दूसरे लोग उस कच्चे माल की तरह हैं, जो आगे 
बढ़ने वाले नवीन व्यक्तियो को जन्म देते हैं और इस प्रकार प्रगति की परम्परा 
को बनाये रखते हैं | ये व्यक्ति तालाब में फेके गये उस पत्थर के समान हैं 
जो अपने चारो ओर तरणयों का समूह छोड जाते है। वे दुनिया में कहीं भी 
दिखाई पड़ सकते हैं, अमेरिका मे, यूरोप में, अफ्लीका मे अथवा समाज के 
किसी भी वर्ग मे | ये न तो चीनी हैं, न अमेरिकी, न अग्रेजी, न फ्रासीसी, न 
हिन्दू । वे केवल मनुष्य हैं। 

हमारी आदत है कि चन्द व्याक्तियो की विजय का सेहरा सारे राष्ट्र के सिर 
पर बाँध देते हैं, क्योंकि हम राजनैतिक सीमाओं मे रहते है, जो अवास्तविक 
होते हुए. भी हमारे विचारों पर प्रभाव डालती है। राष्ट्र उन व्यक्तियों पर बड़ा 
अमिमान करता है, जो औसत व्यक्तियो में नहीं पाया जाता। हम इस सत्य को 
फिर दुह्राते हैं कि उन्नति की प्रगति कुछ ही व्यक्तियों पर निर्भर करती है, जो 
मनुष्य के द्वारा विकासोन्मुख होती हुई राष्ट्रों की सीमाओं को लॉघ जाती हैं। 

अत्यधिक सम्य देशो मे प्रतिमाशाली व्यक्तियों के उदय की सम्भावना अधिक 
रहती है, क्योकि मस्तिष्क के विकास के लिए वातावरण मुख्य है, जो पिछड़े 
स्थानों मे नहीं मिलता और जिसे बड़े शहरो में अथवा विश्वविद्यालयों में पाया 
जाता है। परम्परा मुख्य अवश्य है लेकिन उससे भी अधिक ज्ञान के उद्गम 
ओर प्रेणणाएँ हैं। 

हम यह नहीं कह सकते कि आज का प्रतिभासम्पन्न व्यक्ति भविष्य में विकास 
के दृष्टिकोण से अपने चिह्न छोड़ जायगा। क्योंकि बुद्धि और महानता को 
नापने के स्तर हमे अपनी सम्यता से मिले है और कोई भी निष्पक्ष निर्णय 
देना असम्भव है। हमारे युग का मनुष्य ठो इजार वर्षो बाद महान्‌ माना जा 
सकता है चाहे हमने उसे रास्ते पर देखा हो, जानते हो, अथवा परिचित हो। 
हम उसे खोज निकालने मे असमर्थ हैं क्योकि या तो हम आवश्यकता से 
अधिक बुद्धिमान्‌ है अथवा हममे साधारण स्तर से मी कम बुद्धि है। सहज 
ज्ञान कारण की अपेक्षा कार्य के लिए अधिक क्षेत्र प्रदान करता है। इसी प्रकार 
वेशञनिक अथवा दाशनिक विश्वासों की अपेक्षा ,धार्मिक विश्वास अधिक 
० होते है। गति के लिए ज्ञान की अपेक्षा भावनाएँ. अधिक बलचती 
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पद्म हुईं, जिनकी उपेक्षा नहीं की जा सकती। हम यह निर्भवतापूर्वक कह 
कते हूँ कि मध्यावस्था के सम्बन्ध में आपत्ति नहीं उठायी जा सकती क्योंकि 
कि दसके बिना विकास की कल्पना ही नहीं की जा सकती। बड़े जटिल और 
विकासोन्मुग्य मस्तिष्क के उदाहरण हम दे चुके हैं। हमने यह भी कहा कि 
हमारे ज्ञान में कुछ ऐसी खाइयें हे ज्ञिनके कारण कुछ बातों में कार्यकारण का 
सम्बन्ध नहीं जोड़ा जा सकता। अपने न्यून ज्ञान के कारण कभी-कभी हम नये 
शारीरिक रुपों, कार्यों के विषय में वर्तमान शारीरिक ढँचों, कार्यो और 
मानसिक गतिविधि का पूण समाधान नहीं दे पाते। निस्संदेह यह मान्यता 
के तोर पर स्वीकार किया जा सकता है कि सहज प्रवृत्तियोँ और पशु-बुद्धि 
प्रारम्मिक अवस्था में थी, जो बाद को मानवीय प्रतिभा में विकसित हुई। लेक्नि 
नही मानते कि पशु-बुद्धि सहज प्रद्नत्तियों का सीधा परिणाम है अथवा 
मानवीय मस्तिष्क की अमूत एवं रचनात्मक शक्ति, दोनों में से किसी एक अथवा 
दोनों के गेल से उत्पन्न हुई है। सहज प्रवृत्ति ओर पशु-बुद्धि स्वतंत्र प्रयास के 
फल हो सकते हैं। हमारे पास कोई प्रमाण नहीं कि ढोनो में से एक भी मनुष्य 
के मस्तिऊ की गतिविधि का सरलतम रूप है। आस्ट्रेलिया के आदिनिवासी 
ओर पिगमीज मनुष्य हैं; फिर भी उनकी प्रतिमा में विकास नहीं हुआ। 
सफेद जातियों की भोति उनके उद्गम से भी हम परिचित नहीं। यही बात 
मस्तिगक की विशेषताओं के सम्बन्ध मे भी कटी जा सकती है। जैसा कि कहा जा 
नुफा है, समस्त विकास में अकस्मात्‌ इम कोई नयी विशेषता पाते हैं; जिसका 
पूर्व बातो से कोई सम्बन्ध नहीं। केबल इतना ही कहा जा सकता है कि 
विकास प्रगतिशील रहा। नष्ट हुईं असख्य जातियों के कारण मनुष्य-पर्परा 
का पता पाना असम्भव है। मनुष्य के मस्तिष्क की विशेषताओं को पशुओं में 
खोनना अत्यत आपत्तिजनक होगा। 

“सहज प्रवृत्ति! यंत्रवत्‌ उपयोगितावादी व्यवह्यर का रूप होती है, जो हमारी 
प्रतिमा की धारणा के विपरीत लगती है। सहज पर्ठति परम्परा की ढास होती 
और प्रतिभा स्वतंत्र । परिस्थितियों के अनुकूल सहज बुद्धि की बल्पना तो की 
जा सकती है लेहिन उनके निरतर विकसित दोने का कोई कारण नहीं शोता। 
दूसरी ओर, विचारों के विकास की हम कोई सीमा निश्चित नहीं फर सकते 
क्योकि सीमा तो वास्तव मे हमारे मत्तिप्क की उपज्ञ होगी। 

सृष्टि को समसने के प्रथम प्रयनन स्तरय ही मूर्तिप्ञ और जादू-दोने आदि 
के विश्तास में बदल गये दंगि। मनप्ब श्ल्कूल अशान में था। उसके बाग 
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बी बनायी गयी। अपने पास अधिक व्यावह्रिक एवं खतरनाक शज्नो के 
कारण उसका जीवन अपेक्षाकृत खतंत्र और निर्भय बना। मनुष्य को तब भी 
आवश्यक आराम नहीं मिल सका था। लेकिन वह उन्नति-पथ पर अग्रसर 
हो चुका था। पलरो के औजारो में क्रमशः सुधार, इस बात का प्रमाण है। 
अब उसके सामने दूसरे प्रकार के खतरे थे, जो उसके भय का कारण बनते 
थे; जैसे पुच्छुल तारे, ऑधी-तृफान, ज्वालामुखी, भूकम्प आदि। मनुष्य द्वारा 
अम्रि की खोज के विषय पर प्रायः मतसेद रहा। सम्मवतः लकडियों के दो ठुकडों 
को रड़कर आग पैदा करने का तरीका आग के इस्तेमाल के बहुत बाद 
आया। यह धारणा उचित नहीं प्रतीत होती कि मनुष्य ने लावा की नदियों 
को अपने साधारण शस्त्रों से रोका और इस सुलगते हुए खोत को डंडे अथवा 
कुल्हाडी से रोकते समय लकड़ियों मे आग लग गयी होगी, अथवा उसने 
जलते हुए वृक्षों की व्हनियो को तोड़ लिया हो। स्वभावतः उनके मन में इस 
खतरनाक चीज को अपनी गुफाओ में रखने का विचार पैदा हुआ होगा, 
जिससे वह आवश्यकता पड़ने पर इस शस्त्र का उपयोग अपने शझहुओ पर वर 
सके ( समस्त जगली जनावर आग से डरते हैं। इस प्रकार उसने एक नये 
सिद्धात-अम्नि-को पाया जो उसकी रक्षा सी कर सकता था और उसका नाश 
भी। उसके मन में अग्नि के प्रति एक प्रकार की भययुक्त भावना रही होगी। 
आदिकालीन मानव में पशुओ की अपेक्षा यह अन्तर था कि उसका भय 
उसके मानसिक जगत्‌ की सीमाओ तक ही सीमित नहीं रहता था। 
उसके पास मस्तिष्क था, जिसके कारण वह आगे बढ सकता था। आग 
पर अधिकार पाने के बाद उसने उसके उद्गम का पता लगाया, जो केवल 
अमीतिफ हो सकता था--उसके अनुभव की सीमाओ से परे--और जिसे 
उसने वास्तविक व्यक्तित्व प्रदान किया। उसने नये प्राणी का निर्माण किया, 
जिसे उसने क्रोध, घुणा, द्वेघ आदि समस्त मानवीय गुणों से विभूषित कर 
दिया। सम्मवत: यह पहला ईश्वर था। इस प्रकार अनायास ही वह जगतू-कर्ता 
की ओर आ गया। अपनी उच्च प्रतिमा के कारण उससे यह चेतना की चिनगारी 
पैदा हुईं, जिसने बाद को उसे विकास के नियंता के समीप ला दिया। जच 
यह कहा जाता है कि उस समय के रीछ, हाथी, शेर और मनुष्यों के जीवन मे 
कोई विशेष अन्तर नहीं था, तो निश्चय ही अब हमें मनुप्य और पशुओं 
के उस अंतर को देख कर बड़ा आश्चर्य होता है जो तब से दिनों-दिन गहरा 
होता गया। पशु-ब्रुद्धि को आगे बढ़ाने के समस्त प्रय॒त्नों में बड़ी विकठ बाधाये 
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बनीं, तो वे शारोरिक विशेण्तायें, जिनके कारण रेंगने वाले जीवों के शरीर 
मीमकाय बन गये थे; वेकार ओर नुकसानदेह सावित हुए। तब विकासोन्मुत 
स्तनधारी प्राणियों के लिए पनपने का अवसर मिला और उन्होंने एन भालसी 
देत्या के विरद्ध समर्प शुरू कर दिया। मीमकाय सर्प जाति के प्राणी 
भवरर ग्रीप्म और घोर शीत को सहन करने में असमर्थ रहे और वे बालों द्वाग 
सुरक्षित स्तनधारियों का मुकाबला न कर सके। उन्होंने रेगने वाले प्राणियों के 
असंख्य कोमल अंडो फो खा डाला | यह युद्ध बहुत समय तक चला और अपनी 
विशेषताओं के कारण अन्त में स्तनधारी प्राणी विजयी हुए। 

प्रथम अन्धविश्वास मौलिक मानसिक प्रतिक्रिया के फलस्वरूप उत्पन्न हुए | 
फ़््स की आग के समान बड़ी शीघ्रता से वे फैशहो लेकिन साथ-ही-साथ उनका 
रूप बदलता गया। कम विकसित मनुष्या से वे फलने-फूलने लगे। अधिकाश 
प्रागेतिहासिक मनुष्यों का मनोविनान बड़ा ही सरल रहा होगा। कुछ चक्ति 
धार्मिक चिन्तन की ओर विकसित हुए होंगे। कुछ समय के बाद इन विकसित 
मनुष्यों का दूसरे अविकसित लोगों से सघर्प हुआ होगा। एक ही उद्गम होने 
के बावजूद भी दोनो प्रकार के मनुष्यों के विचार नहीं मिल सकते थे | विशाल 
जन-समूह के बीच अन्धविश्वासों ने भयंकर निर्देयतापूर्ण रक्तमय बलिदान का 
स्प ले लिया। सक्षेप में, उन्होंने नये घामिक भाव को जन्म दिया, मित्तकी 
भाषा को समझना जनसाधारण के लिए दूर की बात थी। बुद्धि और 
आध्यात्मिकता ने ब्रिना शक्ति के ही मृटता को चुमीती दी। 

शताब्दियो से धर्म को एक भयंकर शत्रु--अंधविश्वास--से सघर्य करना पढ़ा 
हैं। वह मानव-मस्तिप्क से अभिन्न सा प्रतीत शेता है। आन भी अधिकतित 
लोगों के बहुमत के कारण सत्य अथवा बोद्धिक विचार की अपेक्षा अन्यविश्वास 
बड़ी शीमता से फल जाते हैँ। इतना ही नही, गैद्धिक विचार मी अंधविश्वाम 
में बबल जाने के कारण शीघम्रता से फेल जात हैँ। वर सदेद् किया जाता ६ दि 
विद्यन के प्रति लोगों की आत्या भी एक प्रकार का अन्धविश्वान है। धर्म ने 
घुद्धितीवियों और जनताधारण, दोनों पर प्रभाव ठाला। उनका मुख्य काव 
छोगो वो एफ करना था। एसीक्षिए एसे लोगों में अन्धविश्वास अधिक हए 
जमा चुके हेँ। विपषत एतना शक्तिशाली था कि चर्च को भी दुछ्य साधारण 
अन्यविश्वासों को स्वीकार वर कैना एथ्ा। कैयलिक धमम या कन्म मृूमच्य सागर 
के निरव्चर्ती प्रदेशों में हुआ, जी बलपना अधिक दीब्य है। श्यलिए दुछ्ध 
शतों प्रो असनयें टिया छाब अतम्भव था। 

2१२ 


और भयपूणण बांतावरण थां, जिनमे कुछ पर तो बह विजय पा सकता था और 
कुछ उसकी विजय की सीमा के बाहर थे। स्वनात्मक कल्पना ने अमूत कल्पना 
को पैदा किया और उन भयंकरताओ से मुक्ति पाने के लिए. उसने उद्गम का 
काल्पनिक प्राणिरूप से आविष्कार किया। इस गकार कार्य से गुज़रते हुए कारण 
को व्यक्तित्व का रूप दे दिया। इस दृष्टिकोण की पुष्टि, मृत व्यक्ति से सम्बन्ध 
रखनेवाली धारणायें, क्रिया-कर्म, सुन्दर चीजो का निर्माण आदि करते हैं। मूर्तिः 
पूजा प्रारम्मिक युग मे पायी जाती है। ज्यो-ज्यो मनुष्य उन भयानक तत्वों को 
सममभने में असफल रहा, त्यो-त्यो उसने रहस्यमय देवताओ की कल्पना की; 
उन्हें खुश करने का प्रयत्न किया। धर्मों में यह प्रवृत्ति सुरित थी, जो हजारो 
वर्षा तक रक्तमय बलिदान के रूप मे घलती रही। ये बलिदान आज भी 
विभिन्न देशो में पाये जाते है। इन हत्यों के विरुद्ध प्रयत्न दो हजार वर्ष पूथे 
शुरू हुआ, ईसा के उपदेशो द्वारा, लेकिन विजय अभी पूरी नही हुई। 

इस प्रकार अन्ध विश्वास दो रूपों मे पाये जाते है। प्रथम है, आदि 
कालीन स्वनात्मक रूप, जिस से मानव आत्मा को बाह्य रूप देने के प्रथम 
प्रयत्न ही बाद को धर्म के रूप में स्पष्ट हुए। अन्धविश्वास का दूसरा रूप 
प्रतीकगामी है, जो अविकसित रहा। यह प्राचीन मानव जातियो में पाया जाता 
है। सभ्यता के इतने बिकास के बाद भी इसका व्यवहार जारी है, यद्यपि भय 
के आधार पर बनी सहज प्रवृत्तियो का आध्यात्मिक समाधान हो चुका है। 
मौलिक प्रगति के प्रारम्भ होने के बाद अन्धविश्वास अब भी भय के रूप में 
पाया जाता है। 

मनोविज्ञान के क्षेत्र मे यह घटना शारीरिक विकास में पायी जाने वाली 
अवस्थाओं के समान है और इस प्रकार हमारी धारणा की पुष्टि होती है। 
कुछ बातो मे अनुकूल बनने की प्रवृत्ति विकास के विरोध में पायी जाती है। 
दो जातियों मे पायी जाने वाली प्रतिद्द्विता लाखो वर्षो तक रह सकती है, 
जब तक वातावरण दोनो मे से किसी एक से अनुकूल रहे और वातावरण के 
आमूल परिवतेन से दूसरी जाति को पनपने का अवसर मिले। इसका 
उदाहरण दूसरे युग के रेंगने वाले प्राणी और प्रथम स्तनधारी आणियो के 
सम्बन्ध से दिया जा चुका है। दोनो का उद्गम समान और अज्ञात था लेकिन 
उनका विकास विभिन्न दिशाओ में हुआ। प्रारम्भ मे परिस्थिति 'डिनोसार? 
जाति के प्राणियों के अनुकूल थी, जिसके कारण उनमें विचित्र परिवर्तन हुए। 
लेकिन दूसरे युग के अन्त में लगभग १५ करोड़ वर्ष बाद, जब ऋतुये 
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संसार इन उपदेशों को आत्मसात्‌ करने के लिए तेयार होता। चर्च इस बात को 
लानते है| परम्परा के रक्षक और चेतना के उत्तरदायी होने के नाते सहन फर्ना 
उनका पहला कर्त्तव्य था। वे किसी भी मूल्य पर जीवित रहना चाहते ये और 
उसकी बहुत बड़ी कीमत उन्हे काफी समय तक देनी पडी । 

ईसा तुरन्त नहीं आ गये, क्योंकि उदाहरण के रूप में अन्तहीन पूर्णता और 
चलिदान ही मनुष्य को सुधारने के लिए प्रेरणा दे सकता था कि वह एक दिन 
वैसा ब्न जायेगा। ईसा द्वार प्छुत चिनगारी थोड़े काल तक प्रकाश दे सफ्ती 
थी। अपनी उत्कर्पावस्था में वह ससार को प्रकाश दे सकेगी। प्रारम्भ में उसके 
समर्थकों ने किसी प्रकार ज्योति को जीवित रखा और समय की प्रतीक्षा की। 
उनके उपदेश शंडे ही सरत और आफऊर्पषक थे, जो दो हजार वर्ष बाद भी चमक 
रहे हैं। मनुष्यता को अपना शेशव छोड़ने में अभी बहत देर है। 

मूर्तिपूजक और धार्मिक गाथाओ का उद्गम मनुष्य की एक ही भावना ६ 

| गुण और दोप विस्फारित रूप में मूर्त हो उठते हैं। इन गाथाओं के विभिन्न 
रुप वातावरण, जलबायु और प्रद्छुत परिस्थितियों द्वारा निर्मित कल्पना होती है। 
हजारों वर्षो में उनमे रूपान्तर हुआ, सोदय भरा अथवा उनका रूप ही बदल 
गया। समस्त ससार में उन प्रेराओं को खोजा जा सकता है, जो विभिन्न 
धर्मों के पीछे रही थी। विचारशील मनुष्य की आव्याव्मिक पेरणा का आधार 
यही है। यह सम्बन्ध कभी-कमी दूर पड़ जाता है, लेकिन धर्मों को 
इसका समथन करनी चाहिए। धर्मों की एकता उसमें खोजनी चाहिए, जो 
५5वीं हो, व्यापक हो, अथांत्‌ मनुष्य में हो न कि मानवीय सिद्धातो में। 


अध्याय-१ ३ 


कि) धर्स 
खि) सच्चा धर्म हहयगत है 


मनुष्य की वर्तमान अवस्था लगभग मानव? और पशु? के बीच कं 
६। कभी उसऊी प्रदुंच्ियों उसे पशता की ओर ले जाती हैं और कभी मान- 
बता सी ओर। बब मन्॒य अपनी शारीरिक हंष्टि को परवान समंसता £ 
ते। घर अण्ने वायों को अनुचित नहीं समझता। झछ भीतिकसादी 


जा 
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इसाई धमे के प्रथम उत्थान पर एक हृष्टिपत उचित होगा। इससे पत्ता 
चलेगा, कि चर्च को किन परिस्थितियों में सध् करना पडा था। भूमष्यसागर 
के तट्वर्ती प्रदेश उस समय बडे सम्य थे। महान समभ्यताओं का वहाँ उत्थान 
और पतन हुआ, लेकिन वे बिलकुल ही समाप्त नहीं हो गये। उनकी अर्थ- 
व्यवस्था और सैनिक सत्ता सम्रात्त हो गयी। महान कलाकार, दार्शनिक, वास्त॒- 
कलाविदू, जो उस समय अपनी उल्कपावस्था में थे, राज-घरानों और सरकार के 
साथ समाप्त हो गये। कुछ परम्पराएँ, जो मोलिक मानवीय आवश्यकताओं 
तथा धार्मिक भावनाओं को अभिव्यक्त करती थीं, जन साधारण से अपनी जड़ 
जमा चुकी थीं। दूसरे शब्दों में जनसमाज की धार्मिक भावना ने उन सब 
किंवदन्तियों को यूंही अपना लिया और अपनी रुचि एवं आदतों को संयुक्त 
कर जन समाज में फैला दिया। 

देखा जाय तो किसी देश की एक प्रतिशत से सी कम जनता उस कला, 
साहित्य, विचार, उद्योग आदि का निर्माण करती है, जिसे हम सम्यता कहते 
हैं। यह बात ईसवी सवत्‌ से पूर्व भी सत्य थी और आज भी। इन बाह्य 
अभिव्यक्तियों को मिदा देने मे बहुत थोड़ा समय लगता है, क्योकि वे व्यक्ति 
गत बुद्धि; अस्थायी वातावरण की उपज होती हँ--मनुष्य के बशग़त विकास 
के फल नही। प्रत्येक बालक जन्म से ही अन्धविश्वासों को ले आता है, जभ्कि 
उसमे रचनात्मक प्रतिभा अथवा बुद्धि बहुत ही कम पायी जाती है। जैसा कि 
हम देख चुके हैं, अपने विस्तृत अर्थों में धार्मिक भावना का उद्गम उतना ही 
पुराना है, जितनी कि मनुप्य की चेतना। यह सर्वव्यापी हे। मनुष्य की कोई 
भी मौतिऊ स्थिति उसे नष्ट नहीं कर सकती। इसके विपरीत उसमे बृद्धि दी 
होती है| दुर्घेटनाएँ और मन्द अनैतिकता सैकडों मनुप्यों पर प्रभाव डालती हैं, 
जो महत्वपूर्ण सम्यता के लिए उत्तरदायी हैं। लेकिन उन लासो मनुष्यों की 
पैतृ विशेषताओं को प्रभावित नहीं करती जो मनुप्य अपने शारीरिक 
आवश्यताओं की पूर्ति की अपेक्षा रा्ट का अधिक निर्माण कम्ते हैं। 
. हू सत्य ३, कि अन्धविश्वास प्रगति-पथ के रोड़े के समान परम्परा द्वांग 
फेलते ह। हम इस विचित्र घटना का प्रतिरोध करते हैं। झाल द्वारा तिकास के 
स्थानान्तरित होने मे विकास के तथ्यों का सामना नये तर्की से करना चाहिए। यह 
शाश्यत नियम प्रस्येक्त अगह, प्रत्येक सघप में पाया जाता है| ईसाई धर्म के 
उदय के तमय धम ने मनुष्य से अधिक माँग नहीं की। और कोई भी, भौतिक 
यादी भी, उस पर आपत्ति नहीं उठा सकता, छिसे पेग्स ने किया है। ब्यश्, 
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ब्टाता रहेगा। शारोरिक मिन्नता तो केदल एक अंग की पूर्ति वरती है। यह 
अभी सच्चा मानव नहीं बन पाया। 

मनुष्य तब तक प्रगतिशील नहीं चनता, जच्र तक वह अपने प्रयात्र का मूल्य 
नी समकता। यह बात नयी नहीं है। ईसाई धर्म में हमें यह मिलती है। 
इसका उदय धर्म के पूर्व ही हो चुका था। धर्म का कार्य, महात्माओ की भौंति 
इसका विफास और निर्देशन करना है। यही मानवीय प्रेरणा है। यह हमारी 
आत्मा के मीतर विद्यमान रहती है, जो किसी घटना अथवा मानव के सम्पर्क 
में आते ही आस्था के रूप में जागत हो जाती है। इसीलिए कभी-कसी भूठे 
महात्मा और झूठे सिद्धान्त भी जन साधारण से इतनी श्रद्धा और प्रसिद्धि 
पा लेते हैँ, जितनी कि सच्चे महात्मा या महापुरुष को मिलती है। 

सच्च ओर झूठे महात्मा का अंतर केसे समझा जाय? हमारी समझ से 
एक ही कसोटी है; वह यह कि झूठा विकास का विरोध करता है अथवा उसकी 
अवपहेलना करता है तथा मानवीय सन्मान और स्वतत्रता को आँखों की ओट 
कर देता है। हम अपने भीतर से ही प्रगति कर सकते हैँ। जाद-ठोने में 
विश्वास करनेवाली अद्भत जातियो मे बहत-से लोगो ने चलिदान दिये .किम्तु 
यह उनका दोय नही था। उन्हें सच्चे नेताओं का मांगे दशन नहीं मिला था। 
वे तो केवल अपने हृत्यगत घामिक भावना के लिए मरे, जो हम सत्र के लिए 
एक ही में इसीलिए, हमें प्रत्येक धार्मिक कृत्य का, चाहे वह कितना मी विलक्षश 
हे, सन्‍्मान करना चाहिए। धार्मिक कृत्य तो एक साधन मात्र है, जिसके द्वारा 
बह अपने स्वयं को विकसित करता है। ससार मे सर्वत्र धार्मिक सावना पायी 
जाती है। विश्वास करने की तथा ऊपर उठने की बह भावना सभी मनुण्यी में 
समान रुप से पावी जाती है। धर्म, प्रिद्धात, विश्वास बह्त से हैँ; फिर मी 
परस्पर विरोध के बावजूद भी यह भावना सभी में मिलती है। कट्सबरी 

आके गिशप तथा एंगलेंड के प्रवान पादरी डा, विलियम देपल ने 
साहसपूर्दक् लिखा था--* सत्रसे बढ़ी गलती बह मान लेना हैं कि इृश्वर का 
सम्गन्ध सख्यत' घमं से ८। ? 

धम। के रूप, साम्द्रायिद्ध कर्म तथा प्रतीरों छी व्याख्या भें परतर विरोध 
से कसुता है, फिर भी थे सत्र इृश्वर फे समउन्ध में तथा नतिक सूल्या के समस्त 
में एक्मत हैं। शुद्धता, मत्दर्ता एवं जात्था का आदर सब परग गाया सत्ता 
ह। किसी भी सिदान था मात्यता पर जो इसमे संम्धन कर्मी हैं, आनेप 
नहीं दिया जा सपता। मह्त्यपूर्ण बात यह ह£ कि मु अपने स्वय की 
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मान्यताओ ने इन प्रारम्भिक बातो को अपने तके का आधार बना लिया है। 
वे नहीं समझते कि इस प्रकार वे मनुष्य को उसी दासता की ओर 
प्रेरित कर रहे हैं जिनसे वह मुक्त होने का प्रयास कर रहा है। दूसरा मार 
उसे दुः्साध्य प्रतीत होता है। वह उसे अमानवीय समभता है, जो वस्तुतः 
अत्यधिक मानवीय है। वह यह नहीं समझ पाता की धर्म के क्षेत्र के बाहर 
कोई भी आतंक स्वाभाविक, सरल या स्पष्ट नही है। वह आस्थाहीन है। 
उसमे मानवता के प्रति कोई भावना नहीं। कसी-कभी मले-बुरे का निर्णय 
करने के बजाय वह अपनी सहज प्रवृत्तियों का शिकार बन जाता है। यदि 
उसमे उचित-अनुचित की भावना है, और फिर मी वह अनुचित मार्ग पर 
चलता है, तो स्वय अपने को धोखा देता है। 

हम परिवर्तन की उस प्रारम्मिक अवस्था मे हैं, जिसका अन्त उच्चतम जाति 
में होगा और जिसके लिए. सैकडो शताब्दियाँ लग सकती हैं। हम यह न भूले 
कि पूर्ण मानव केवल कल्पना की वस्तु नहीं है। वह ईसा के रूप में देखा 
गया था। दूसरे अवतार और महान पुरुष मी उस पूर्णता के निकट थे, 
लेकिन मानव-जाति को देखते हुए. उनकी सख्या नगण्य है। ये श्रेष्ठ मानव 
लाखो वर्ष पूर्व हुए थे। हम यह भी न भूले, कि परम्परा के कारण यदि 
यह विकास का काल कितना भी छोटा क्‍यों न हो जाय, फिर भी उसमे 
काफी समय लगेगा, जिसे अपनी और अपने इर्द-गिर्द दूसरो की उन्नति 
द्वारा आगे बढ़ाया जा सकता है। यदि हम सन्न इस कार्य-भार को अपने 
ऊपर ले ले, तो कार्य बडी जल्दी हो सकता है। 

आगामी शताव्दियो मे मनुष्य अपने मानवीय गुणों से उच्चतर आनन्द पायेगा। 
दूसरे प्रकार के आनन्द इस बात के प्रमाण हैं कि अब्र भी हम मानवीय विकास 
की प्रारम्भिक अवस्था में हें। कुछ लोगो ने इस शारीरिक दासता से मुक्ति पा ली 
है। इससे यह प्रतीत है कि हमारे भीतर कोई और ही शक्ति है। उच्चतर स्वतत्रता 
की उपस्थिति इस दासता को तोड़ने में ब्यक्त होती है कि मनुष्य स्वयं अपने 
आध्यात्मिक जीवन का विधाता बने । अब तक किसी भी इतर प्राणी में यह बात 
नहीं पायी गयी। इससे मनुष्य के अपने भावी अस्तित्व का प्रमाण मिलता है। 
अब मानव प्राणी उन शारोरिक इच्छाओं के सामने सर नहीं झुकाता, जो उसे 
नीचे गिराकर अनुत्तरटायी कीट-पतंग की कोटि में ले जाती है। 

यदि मनुष्य मिली हुईं अपनी सुविधा का उपयोग नहीं करता तो अपने 
महान पद को न समझते हुए व आँखे बन्द किये हुए केवल अपनी सख्या 
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यह दल उस सत्रक्ो त्याग देना चाइता है, जो बौद्धिक नहीं है। ये सारी 
मनुष्यता को वोद्धिक क्षेत्र की ओर मोड़ देना चाहते हैं। वे यह नही जानते कि 
जिस विजान में उन्होंने अपनी इतनी आस्था स्थापित की है, वह शीघ्र ऐी 
लड़खडाकर गिर पड़ेगा । 

समीकरण और सूत्रों का जन साधारण के लिए कोई अर्थ नहीं। गणित के 
ग्तस्य सत्य होने पर भी जन साधारण-के हृदय को स्पर्श नहीं कर सकते, ठीक 
उसी प्रकार जैसे एक चित्र का रासायनिक विश्लेषण सोन्दर्य-मावना उत्पन्न नर्ीं 
कर सफतां। गुण और मात्रा के बीच की खाई को विज्ञान कमी पूरा नहीं कर 
पायेगा । 

जिस श्रेष्ठ आदर्श को अनेक ईमानदार व्यक्तियो ने अस्वीकार किया है, 
उसका व्यावह्यरिक पक्ष ह--आनन्‍्द, मानसिक शाति, जो घुद्धि की अपेक्षा 
मानसिक प्रक्रिया पर आश्रित है। चूँकि ऐसे लोगों का बहुमत है, इसलिए उन्हें 
आँखो की ओद नहीं किया जा सकता। जब तक बौद्धिक विचारधारा आच्यान्मिक 
मूल्यों के स्थान पर किसी सफल रचनात्मक योजना को प्रस्तुत नहीं करती एव 
जब्र तक भोतिकवाद रुचि का विपय बना है, तब तक मनुष्य को इन समस्याओं की 
ओर पीठ फेरने का अधिकार नहीं। 

चैज्ञानिक इश्टिकोण के साथ-साथ जो बहुत ही कम लोगों का दृष्टिकोण है 
तथा जिसने महान विचारकी से ईश्वर की आवश्यकता को रवीकार कराया 
एवं धार्मिक और आध्यात्मिक बिचागे के साथ-साथ, बिनडी जड़े मनुप्य के 
अन्तरतम दृठय में जमी हैं, केवल एक साधारण एवं गुमराद करनेवाला 
इष्टिफोग रह जाता है--च्यावह्ारिक बुद्धि का । 

खेद है कि व्यावहारिक बुद्धि उस आवच्यात्मिक विकास का समाधान नी 
कर पाती, जिसमें मनुष्य लगा हुआ है। व्यावद्वारिक बुद्धि की धाग्या एक 
स्वार्थमय धारणा है, जिसका मानवीय प्रगति में कोई स्थान नहीं। जैसा कि 
इम देख चुके है, बह व्यावद्ारिक बुद्धि में वगानिक पथ से भ्रष्ट ही नहीं करती, 
बल्कि अनुभवमूलक तथ्यों और कृत्रिम तर्क पर आधारित होने के वारण 
इसमें मौलिक कपजोरियों पायी जाती हैं। अठुमब से बाहर एसका विकात 
असम्भव है। यदि ब्यावक्वरिक बुद्धि ही सर्वसामास्य होती, तो निशरदय शी 
मनुध्य फे आध्यात्मिक विकास या अन्त हो ज्ञाता। यह हमे सुचस्गे, लाइर्श 
की ओर चने, हमारे तुस्न्त के स्वार्था वा दिरोध करने आर अबदतर गा 
इपयोग करने मे बाधक होती हैं। बदि उसडो धृजतया मान लिया बाब, मो 
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विकसित करे और पूर्ण आदर्शों के समीप पहुँचने का प्रयास करे। इसके 
अतिरिक्त सभी बाते गोण हैं। 

प्रश्न यह नहीं है कि हमारा धर्म क्या है, हम सब उसी एक घाटी के नीचे 
हैं, जहों से आदर्शरूपी चोटी पर चढ़ने का सब्र प्रयास कर रहे हैं। उद्देश्य 
निश्चित है, मार्ग मित्र है। भेद इतना ही है, कि हम कौन-सा मार्ग अपनाते 
है। नेता आते हैं, हम उनका अनुसरण करते हैं, विभिन्न मार्गों के बावजूह भी 
सभी अपने मार्ग को अष्ठ समझते हैं, और सभी ईमानदार हैं। परस्पर विरोधी 
मार्ग का अनुसरण करनेवाले, एक-दूसरे को बतलाने मे उलझ जाते हैं कि 
उनका ही मागे ठीक है। और कमी कमी तो एक दूसरे पर गालियो की, पत्थरों 
की वी भी करने लगते हैं। फिर भी वे जानते हैं कि एक दिन, यदि वे आगे 
बढते रहे, तो पवेत के शिखर पर अवश्य जा मिलेगे | 

मतो और धर्मो की विभिन्नता बाह्य परिस्थितियों तथा भौगोलिक और 
सामाजिक परम्पराओ द्वारा निर्मित होती है। समस्त धर्मो का उद्गम आध्या- 
त्मिक भावना है, जो उसके अस्तित्व का आधार भी है। असहनशीलता 
अवोधता का परिणाम है। बुद्धि समुचित आध्गर मागती है, किन्तु जन साधारण 
भावना से ही सतुष्ट हो जाते हैं और सहज ही उनका नेतृत्व स्वीकार कर लेते हैं, 
जिन्हे वे योग्य समभते हैं। महत्वपूर्ण काये नेता का अनुसरण करना नहीं है, 
बल्कि अपने स्वय को परिष्क्ृत करना है। नेता का कार्य प्रेरणा देना मात्र है। 

जो लोग अपने स्वय से ही अपने जीवन के संचालन के लिए यह 
आस्था पाते हैं, वे धन्य हैं। उनके लिए, इस पुस्तक की आवश्यकता नहीं। बहुत- 
से ऐसे लोग हैं, जिनकी बुद्धि ओर मावनाओों के बीच गहरी खाई है, जिसके 
कारण वे दुखी हैं; यह पुस्तक उन्हीं के लिए, समर्पित है। बहुत-से बुद्धिजीवी 
व्यक्तियो के मन में प्रश्नो के ढेर लगे ह। वे उनके समाधान की चिन्ता नहीं 
करते अथवा उन लोगो से राय लेते है, जो अपने नैतिक चरित्र के बल पर उनमे 
आत्मविश्वास की प्रेरणा भर देते हैं। अशानी मनुष्य व्यर्थ ही अपने चारों ओर 
विज्ञान का जाल खड़ा कर के उस आध्यात्मिकता की असत्य घोषित करते है, 
जिसने अब तक सनुष्यता का पथ-प्रदर्शन किया है। वे इतना नहीं समभते कि 
मुख्य बात नये मानवीय युग का विकास करना है और यह बात छिपायी नही जा 
सकती । विशुद्ध सकल्पवाद और कारणवाद ने जो न्ञान क्षेत्र की प्रगति के कारण 
बहुत ही सीमित हो गया था, उस कारण को विना किसी ग्रमाण के अस्वीकार 
कर दिया, जिसके कार्य के सम्बन्ध में मतभेद नहीं हो सकता। वैज्ञानिक्रों का 
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और पत्दह के बीच की आयुवाले बच्चों की पृष्ठभूमि स्कूल मे ही तैयार करे 
दी नाती है। आलोचना की बुद्धि रसनेवाले अधार्मिक मनुप्य को यह चात 
समझा देनी शेगी, कि धार्मिक और वेज्ानिक तथ्यों में कोई मतभेद नहीं। 

यह मानना, कि समस्या धर्म के बजाय नेतिक नियमों को मनवाने मात्र की 
है, ठीक नहीं। यह दृष्टिकोण मनोविज्ञान की अज्ञानता प्रकट कम्ता है, क्योकि 
मनुष्य को उन नियमों की सत्वता के सम्बन्ध से सदेह बना रहेगा, यदि वह 
उनका उद्गम नहीं जानता। 

इस प्रकार समस्या गलत रूप में सामने आयेगी। वास्तविक उद्देश्य मनुष्य को 
भीतर से सुधारना है, जिससे वह स्वयं नेतिक स्तर पर सोच सके। जब तक 
उसका व्यवहार आन्तरिक सुधार का प्रतीक नहीं बनता, तब्र तक उसके ऊपर 
नियमों को लाइना, उसे निपेध-बन्धनों में जकड़ना व्यर्थ होगा। यदि ऐसा किया 
गया, तो परम्परागत चली आयी प्रद्नत्तियो को वे नियम खतम न कर पायेंगे | 

सम्य मनुग्य का दृष्टिकोग, जो अपनी स्थिति से सत॒ुष्ट है और जो दूसरों के 
लिए धर्म की कोई महत्ता नहीं देखता, उस खिलाडी के समान है जो छुः फीट 
खाई को सरलता से पार कर लेता है। यह मनुष्य इस बात का अनुभव नहीं 
करता कि डसकी स्थिति एक अपवाद है। उसके नतिंक सठलन ओर स्वतत्रता 
के कारण उसके लिए सब्र आसान है) वह अपना कत्तेम्य नहीं जानना, साथ ही 
धम को भी नही जानता, जिसकी सद्दावता के त्रिना मनुग्यता का पतन हो जाता 
है | मानटीय विकास की दृष्टि से, जो अब शारीरिक स्तर पर आकर समाप्त-सा 
हे गया है, यद्द व्यक्ति नैतिक आउशों के प्रसार मे अपने उदाहरण द्वाग योग दे 
समता है। उसे अपना उत्तरदायित्व गजमत्ताधारी लोगो पर नही डालना चारिए। 
अध्यापक अपनी सीखी हुई बातो से सिग्ता कर परम्परा को अल्षुण्ण बनाये रखते 
हूँ। कुछ अपवादो को छोड़कर अव्यापकगग पुराने स्नरो से तब रइते है, जो 
हमारे आर्थिक और सामानिऊ देचे का आधार बनते है। खेद ह, यद स्तर पूर्ण 
सास्कृतिक और चेनानिक दिकास का रुप माना जाता है। कुछ देशों मे 
अध्यापको की रूद्िवादिता के कारग पीटियों तक भूल चलती रहती है । बरतें 
में विछान की उन्नति को केवल व्यवद्र मे ही मापा ज्ञ सता है, जबले 

विचारों की दाशनिस्ता में नहीं। फिर भी पहले की अपेक्षा दूसरा मत्लपूण #, 
और होना मी चाटिए। वही तो विशान वा ध्येय है | 

गलतिभों को ठीण क्ष्रनें और भविष्य में उन्हें ने टोन देने फे शिए शिक्षित 
और भतिकफ स्तर पर बिऊसित मनुप्य की आवश्यकता है, मेले ही उसका झोसे 
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बहुत-से अबसरो को उमरने का समय ही न मिलेगा। भोजन में नमक के 
समान इसका होना आवश्यक तो है, पर अत्यधिक होने की अपेक्षा न होना 
ही अच्छा है। 

व्यक्तिगत रूप से प्रत्येक व्यक्ति की सहायता करना असम्भव है। इसीलिए, 
नेता की आवश्यकता पड़ती है। बौद्धिक स्तर समान न होने से हमें दो मार्गों 
का अनुसरण करना पड़ता है। पहला, वैज्ञानिक तथ्यों की लोकप्रिय शैली में 
व्याख्या करना, जिससे आदश को समता जा सके; और दूसरा मार्ग मानवीय 
मनोविज्ञान का है, जो मानसिक विचारों की गम्मीरता पर आश्रित है। प्रथम 
उपाय से उत्तरदायी उपदेशको को तैयार किया जा सकता है, जो भावी पीढ़ी 
को नवयुग की सूचना दे सकते हैं। दूसरा उपाय अधिक भावात्मक है, जो 
नेताओं को जन साधारण के हृदय तक पहुँचने में सहायक है। 

धर्म ने यह भेद बहुत पहले ही कर लिया था। आचार्यों ने जन साधारण के 
लिए साधारण-सुगम साहित्य तैयार किया, और दूसरा गम्मीर-विवेचनात्मक 
साहित्य अपने अनुयायियो के लिए.। विश्व के सम्बन्ध मे उनके बहुत-से विचार 
असत्य थे। वे किसी ठोस सिद्धात को विकसित करने में असमर्थ रहे। आज 
स्थिति कुछ दूसरी ही है। हम विश्व-नियमों में समानता पाते हैं और धार्मिक 
भावनाओं में भी कोई विरोध नहीं पाते। इसलिए हम अपने साहित्य का निमोण 
श्रोताओं के स्तर के अनुसार कर सकते है। सत्य एक है, परन्तु उसको समझने 
के मस्तिष्क विभिन्न है। इसलिए, जो बात एक को स्वीकार हो सकती है, दूसरे 
को नहीं। उत्तरोत्तर विकसित विज्ञान के प्रति आस्था और उसके द्वार निर्मित 
समस्याओं का समाधान धर्म नहीं कर पाया। कुछ पूर्ण अंध विश्वास के साथ 
अत्यन्त पुराने विचारों से ही विपके रहे। वे विकास-पथ से हट कर कठमुल्ला 
सम्प्रगाय रूप में बदल गये। कुछ ने ओ्रेष्ठ नेतृत्व के अभाव में परिस्थितियों 
से समभीता कर लिया, उनका भी विकास रुक गया। लोग धोखा नहीं खा 

के; कुछ चर्च-सप्रदायो को भारी धक्का लगा | 

मनुष्य कठोर अनुशासन मानने को तभी तैयार होगा जब उसे यह विश्वास 
हो जाव, कि धरम और विज्ञान मे कोई विरोध नहीं; उसके वोड्धिक और भावा- 
त्मक जीवन में सघर्य नहीं। शिक्षा के प्रसार के पूवे कारण और भावनाओं का 
संयोग नहीं हो पावा। आज, जब कि अधिकाश लोग सत्व को मानने से इन्कार 
परते हूं, यर बात स्मरण रखनी चाहिए कि देविक सत्यो में कारण नहीं दिया 
जाता। इसीलिए प्रत्येक व्यक्ति उन्हें समझ नहीं पादा। कुछ वेशों में पाँच 
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है, क्योंकि वेजानिकों ने उसका विश्वास करा दिया है। ऐसा ही विश्वास ईश्वर 
के सम्बंध में धर्माचायों ने कराया था। स्पष्ट है कि जिस विधि द्वारा हम भौतिक 
संसार को देखते हैं, वह अयोग्य हो जाता है। इन कणों के संसार में समय 
का वह अर्थ नहीं, जो हमारे लिए है। एक इलेक्ट्रान तीन गुणात्मक आकार 
(>7भा४0॥8) में गति करता है; और दस इलेक्टान तीस गुगात्मक आकार 
में, जो हमारी कल्पना से बाहर है। कोई भी आज इन अदभुत कणों के 
अस्तित्व में सन्देह नहीं करता। 
नास्तिकजन यह नहीं जानते, कि बिना ईश्वर की मान्यता को स्वीकार 
किये हमारा समस्त ज्ान-क्षेत्र निरर्थक हो जाता है। कुछ ऐसे मौतिक-तलों 
में विश्वास करना, जिनके बारे में उनका ज्ञान थोड़ा ही है, विवेकहीन आस्था 
का प्रमाण है। कुछ लोग तो केवल शब्दों के दास बन गये हैं। इसका एक 
प्रमाण मेरे पास आया हुआ एक पत्र है, जो मेरी पुस्तक के प्रकाशित द्वोने के 
बाद द्वी मिला था। पत्रदता ने मेरे इस प्रयास की समालोचता की थी कि 
मैने असयोग के स्थान पर “ईश्वर” शब्द का प्रयोग किया। उसकी राय में 
तो ईश्वर शब्द को शब्दकोप से ही निकाल देना चाहिए। एक वैज्ञानिक और 
सुलमे हुए व्यक्ति के लिए. 'असयोग? शब्द पूर्णतया संतोपजनक नहीं हो 
सकता, क्योंकि वह तो केबल उस बौद्धिक स्तर की ओर सकेत करता है, मिने 
हम विज्ञान कहते हैँ ओर जो मूलतः गलत है। वास्तव में, विशन तो कुछ 
कृत्रिम नियमों का समूह है, जिनके द्वारा हम कुछेफ घटनाओं का समाधान पा 
लेते हैं। आधुनिक विज्ञान अन्ततोगत्वा अंक-विज्ञान की धारणाओं और ग्रायिस्ता 
की गणना-प्रगाली (220०5 जी ]यठां्रआर) पर आश्रित है। थे नियम 
हमारें विश्व के निर्मागतत्वों की असमान स्थिति की ओर संकेत करते हैं। यदि 
हम इसमे असंयोग की सभावना को स्वीवार कर लेते हैं मिसने जीव-डगत में 
विचार का निर्माग किया, और यह स्वीकार नहीं करते कि जीवन विभिन्न 
नियमो का पालन करता है, तो सारा भवन ही टह जाता ६। फिसी भी 
हालत में यह विवेकद्दीनता का ही प्रभाव कहा जायगा, जो हमारे मीौतिक विश्व 
की बीवित और विकासशील घदनाओं के निर्णय करने में पृर्णत! असमर्थ है 
घादे हम इस बाह्य अमाव को कोई भी नाम दें, असलियत वही झती ४ 
पश्लें इसकी सश 'छुलवारों * थी, बाद में एडिंगटन मदोदय ने इसे असंदो 
ऊ नाम से पच्मग । आग जीवन आर वियास था अध्यपन इसे द्वा।धझ रुप मं 
ल्वीपान कर हानें पर विवश परता हैं व्गर लय उसे उन्नतिशील सिशा 


ध्श्र 


कमान... अन्य: 


श्र 


कुछ भी हो | यदि वह ऐसा नहीं करता, तो वह अपने पीछे जो कार्य छोडेगा, 
उसे लोग शीघ्र ही भूल जायेंगे। अगर उसमे लिखने, बोलने और विचार करने 
की योग्यता है, तो उसे असत्य के विरुद्ध, जी कहीं भी हो, आवाज उठानी 
चाहिए; चेतना के विकास के लिए व्यक्तिगत स्वतत्नता की रक्षा करनी चाहिए 
और, धूर्तता का मडाफोड करना चाहिए। यदि वह लिख सकता है तो उसे लोगों 
में नेतिक मूल्यो का प्रसार करना चाहिए । अपने चारो ओर मानवीय 
सन्मान और मानवीय अधिकारों को प्रसारित करना चाहिए, यदि वह ईश्वर 
में विश्वास करता है तो उसे घोषित करते हुए उसका कारण देना श्वाहिए। यदि 
उसके पास कोई विश्वास या आस्था नहीं है, तो उसे अपने स्वयं से ईमानदारी 
के साथ पूछुना चाहिए. कि धर्म के स्थान पर बह क्या प्रस्तुत कर सकता है। 

व्यक्तिगत रूप से हममे से कोई सी निरथेक नहीं है। हमारी सार्थकता 
हमारी इच्छा पर निर्मर करती है। कभी-कभी पूर्णतया खरात्र होना सरलू हो 
सकता है, किन्तु पूर्णतया अच्छा बनना बहुत मुश्किल है | हम यह न भूले, कि 
इमानदरी का प्रयास ही फलवायक होता है। जिनकी आत्मा श॒द्ध है, जो 
आत्मा और बुद्धि के झगडो को समझ चुके हैं, जो भौतिकता पर विजय पा 
चुके है, केवल वे ही विकासोन्मुख धारा के अग्रणी हैं और उस आनेवाली 
उच्चतम मानव जाति के प्रतीक मी हैं| 


अध्याय- १४ 
क--इेडवर और सर्दसमर्थता की भावना 


इंश्वर को देखने का कोई भी प्रयास निरथंक होगा। हम उसकी कब्पना 
इलेक्ट्रान की कल्पना मे अधिक नहीं कर सकते। बहुत से लोग केवल इसीलिए 
ईश्वर में विश्वास नहीं करते, क्योंकि वे उसे देख नहीं पाते। इलेक्ट्रान के 
अस्तित्व मे विश्वास करते हुए यह बात ईश्वर के अनभत्तित्व का प्रमाण नहीं 
मानी जा सऊती। आजकल हम बहुत सी बातो को उनके परिणाम द्वाग जानते 
हैं, जमे ये सृध्मतम कग इलेक्ट्रान, पोटान आदि हैं। वे कब्पनातीत हैं। मौतिक 
विज्ञान की इस शाला में इन कणों को देससने का निपेध कर ठिया गया है| 
इससे न तो को5 परेशान होता हे और न उसके अस्तित्व में सदेह ही करता 
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भातिफ घगत के बीच मोलिक अन्तर्विरोध का कारग हमारे नतिक भाव हैं| 
इमारा शरोर महान विक्लातात्मम धारा वा अभिन्न अँग है। लेक्नि हमारें 
नैतिक और आध्यात्मिक भाव उस पृ्ण अथवा परम ध्राणी की ओर अग्रसर हैं, 
मिसक्री ओर प्रारम्भ से ही विकास गतिशील है। एक ओर हम समस्त प्राणी 
ज्ञाति से सम्बद्ध हें और उनके वशगत शुर्णों का न्‍्यूनाधिक मात्रा में बहने 
करते हूँ; दूसरी ओर हम उस महान जाति के पृर्वेज ६, जो भविष्य में अपना 
स्थान प्राप्त मरेगी और अपना सम्बन्ध हमसे उसी प्रकार तोड़ लेगी, मिस 
प्रकार अंडे में पोषित होनेवाला बच्चा उससे अपना सम्बन्ध विच्छेद कर लेता 
है। एक ओर हम अपने भूतकाल के दास है दूसरी ओर हमें भविष्य की 
आशा है। इस दूसरे रूप मे हम मानसिक गतिविधि की चर्चा करते है, क्योंकि 
गह उत्त खाधन का आवार है जो भविष्य में ओर विकसित होगा। वह हमारे 
कार्य का नि*शन करता ही है, प्रत्युत आगे आनेवाली पीढ़ी के लिए, प्रष्ठभूमि 
मी तेयार करता है। 

अपने दास्तविंक उदगम के कारण अनुभवों और ध्य्यगत प्रभावों से पूर्ण 
प्रथम विभाग केवल एक है, जो हमे कुछ सममने में योग देता है। यह 
समसना जानेन्द्रियों के हारा--मुख्यतः नेत्रों के हग--सम्पन्न होता है। गन्ध 
स्पशे अथवा अ्रवग नेत्रेद्धिय के साथ उत्पन्न होता हैं। अतएव किसी भी प्रसार 
की जानकारी का आधार मुख्यतः नेत्रेन्द्रिय ही ठहस्ती ३। हम देख छुफे है 
कि ज्ञानेद्धियो हारा हमारी जानकारी अपूर्ण तथा अपेक्षित होती है और समस्त 
वास्तविक जगत का अंशमान्र होती 

दूसरे विभाग में तथ्य और भाव से नही, अल्कि तथ्यों अमूर्त घारणाओं और 
नैतिक भावों के सम्बनन्धों से जानकारी माप्त होती है, जिसमें देखने का कोई 
प्रश्न नहीं उठता | कमी-फभी रह सानकारी प्रथम विभाग के सदयोग से भीं 
अप्रत्यक्ष रुप में मिल जाती हे | 

इसलिए प्रथम प्रिभाग के आधार पर प्रद्धति ने इमारे सम्बन्ध के फदल्लरूप 
प्रतिक्रिया के आधार पर >च्चर फे साभन्ध में कोई भी स्पष्टीवरण सहिग्ध ही 
नदी, ब्रल्कि निश्चव दी असम्य होगा | 
का भाव शक्ति अथवा ओन की मीति ही विश्वद्ध भाव £ | उसे 

आवश्यकता नर; और ने वन देखा ही जा सकता है। या भाव 

में पडा हो जाता है, अथवा सामान्यतः दिगेधों के फेलस्पर प 

| इमने पिछले अंध्यर्यों मे एन विगेषो पर छोर शिया 
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व्यक्त करता है, जहाँ मनुष्य की चेतना और विचार अस्तित्व मे आते हैं। 
अतणव इस काग्ण को न देने की कोई वजह नहीं, जिसने हमारे बौद्धिक विनोढ 
और विचारों से क्षोम उत्पन्न कर दिया | 

उक्त पत्र मे यह आपत्ति उठायी गयी थी कि मध्यकालीन असहनशीलता 
समाप्त नहीं हो गयी, भले ही उसका रूप बदल गया है। हमे प्रसन्नता है, 
कि हमारे उक्त पत्र के लेखक महोदय के प्रभाव का विस्तार इतना नहीं है, 
कि वे लोगो पर अपनी मूखतापूण घारणाओं को लाद सके। कुछ तथाकथित 
खतत्रता की मान्यता डिक्टेटरो की मान्यता से मिलती-जुलती है । 

ईश्वर के भाव को मूर्त रूप नहीं दिया जा सकता । उसकी कब्पना करने के 
लिए हम ईश्वर के अस्तित्व के प्रमाण को पा सकते हैं। यह प्रयास मानसिक 
है। इसका भौतिक जगत से कोई सम्बन्ध नहीं है। इसीलिए, ईश्वर की 
वास्तविकता का प्रमाण भौतिक जगत के अनुभव की भाषा में नहीं मिल 
सकता। प्रयास स्वय मानव-रवना हो सकती है, जो न्यूनाधिक मात्रा मे अनुमवजन्य 
स्मृतियो पर आधारित रहती है | हम इसे प्रमाणित करने का प्रयत्न करेगे। 

मनोवैशानिक गतिविधि दो भिन्न रूपो में व्यक्त होती है, प्रथम मानसिक 
प्रतिक्रिया के रूप मे, जो हमारे वातावरण का प्रभाव होता है और दूसरा 
मनोवैजानिक तथ्य, जिसका प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से वास्तविक कारण 
नहीं पाया जा सकता। प्रथम वर्ग में स्वाभाविक प्रइ्त्ति, प्रतिमा, भाव आते 
है और दूसरे के अन्तगत अमूर्तमाव, नेतिक भाव (अच्छे-बुरे कत्तेव्य आदि 
की घारणाएँ) और आध्यात्मिक भाव (ईश्वर का भाव) आते हैं| 

प्रथम वे हमे अपने भौतिक जगत के सम्बन्धों मे इकाई का स्थान प्रदान 
करता है। जीवित और अजीवित जगत के सम्बन्धी की कोई जानकारी नहीं, 
किसी दिन भले ही उनकी खोज हो जाय; फिर भी उसके द्वारा उत्पन्न विरोध 
हमारे मस्तिष्क की अस्थिरता को नष्ट नहीं कर सकता। संभवत+ जीवित और 
अजीवित जगत सम्बन्धी ये विरोध अस्थायी और मानसिक हैं। पहली पुस्तक के 
प्रासम से हमने इनकी चर्चा की थी। सक्षेप मे, ये विरोध हमारी धारणाओ 
को प्रभावित करते हुए भी घटमाओं की गति में बाधक नहीं होते । 

इसके विपरीत दूसरे बगे मे सभी आत्मगत तथ्यो का समावेश हो जाता 
है, जिनका सम्बन्ध सीधा प्रत्यक्ष अनुभव से नहीं रहता। गणित, भूमिति, 
अमृतभाव, नेतिक और आव्यात्मिक भाव का सम्बन्ध इसीसे है। पहले समूह 
के अन्तगत अन्तविरोध का उद्बम अमूर्त भाव है, लेकिन , हमारे अह और 
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इसके विलकुल विपरीत कही जा सकती है--अत्र तंक ती तू केवल जौने में 
ओऔर सन्तानोत्षत्ति में मम्न था। तू हत्वान्चोरी आदि करने के ब्राद भी शाति- 
पूरक सो जाता था) आज के बाद तू अपनी सहज प्रज्नत्तियों पर विजय ग्राप् 
करेंगा। तू मरेगा नहीं, नू चोरी नहीं करेगा, लालच नहीं करेगा। यदि तूने 
अपने पर विजय पा ली, तो तुझे शान्तिपूर्ण निद्रा प्राप्त हेगी। तू उस जीवन 
के त्याग के लिए तैथार रहेगा, जिसकी कल तक तूने किसी भी कीमत पर 
रक्षा की थी; और इस प्रकार तू सन्मार्ग पर अग्रसर होगा। जीवन, भोजन, 
संत्रप और सन्तानोत्पत्ति तेरे मुख्य उद्देश्य नम होंगे। मृत्यु, भूख, दासता तेरे 
उ्यचतर उद्देश्य के कारण बनेगे। तू श्रेष्ठ मानव बन। यह तेरे अन्दर एक नये 
प्राणी की आवाज है, जिसे प्रथप्रदर्शक के रूप में स्वीकार कर, चाहे ठुके 
अपनी इच्छाओं को भी समाप्त करना पड़े [?? 

खेद है, यह नया प्राणी सब लोगो के हृदय मे अभी तक नहीं पैदा हो पाया। 
यदि हृदय में इसका --उच्च आदर्शों का--वास है भी, तो उसकी ध्वनि बहुत 
क्षीण है। उसका विकास तब तक समय नहीं, जबतक स्पष्टया उसका अनुभव 
न किया जाय और स्तवत्नता-पूर्वऊ उसे व्यक्त न किया जाय। बिना प्रयात्त के 

बंद खिल नहीं पायेगा। 
डा डे ४5 

सकल्यवादी मान्यता के अनुसार मनुप्य को निरंतर आव्यात्मिकता की ओर 
विकास करते रहना चाटिए। वह अपने को पाशविक प्रदृत्तियों ओर परम्परा- 
गत अपरिपक्क भावनाओं से मुक्त करे, जो आठि चेतना और प्रकृति के बीच 
सब के फलस्वस्प उत्पन्न हुईं थी। अपने इस सक्रमग-काल की स्प्तियों, 
फ्रेणाएँ और इच्छाएँ, जो प्राथमिक संक्रमणकालीन झुग में पेदा हुई ओर 
मभिन्होंने अपने को नवीन वातावरण के अनुकूल दालने का प्रयत्न किया, आब 
भी उस पर प्रमाव जमाये हैं | 

मनुष्य का समम्त वास्तविक प्रयास इस संघर्ष के लिए होना चाहिए और 
बह अपनी नयी मानवीय चेतना एवं मानवीय सन्मान से आवश्यक शक्ति 
और अपने आदश की प्रेरणा प्राम करे। 

ईश्वर की सर्व समर्थता का अर्थ जन्न गलत रूप में समझा जाने लगता #, 
तह वह सतरनाऊ चने जाता ई और विध्यत के विपरीत वह मनुष्य को धल्य 
भाग्यवाद मे दक्ेल देता है। मस्लिम धाग्णा ने मनुष्य को एक ब्यक्तित्वंतन 
लीवित यन्त्र में परिवर्तित कर दिया है, जो कीद-प्ंग आदि से कुछ दी महान 
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उद्गम को श्रेय या तो विशांने को दिया जा सकता है, जो इस समय प्रकृति पर 
अपनी महानता खो बैठा है--ऐसी स्थिति में विज्ञान ही गलत माना जायंगा 
और उसकी समरसता खत्म शेने के साथ-साथ वह अब हमारे आत्मविश्वास 
को प्रेरित नहीं कर सकता--अथवा उद्गम का श्रेय प्रकृति को दिया जा सकता 
है, जो स्वय ही विषमताओ की खान है और हमारी बौद्धिक समस्सता उसका 
पार नहीं पा सकती । 

अवश्य ही जन्र विज्ञान एक स्वर से घोषित करता है कि विश्व की समस्त 
घटनाएँ “ कारनाट कलासियस ? नियम के अधीन हैं और हम उसका अपवाद 
पाते हैं, तो यह इसका प्रमाण है कि विशान का सावमीमिक अनुशासन नहीं है 
और यही पर उसकी सार्वमीमिकता समास हो जाती है। यही बात प्राइंतिक 
विकास की है। हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि हमारा विशान केवल अजीव 
जगत पर अनुशासन कर सकता है। यहि हम जीव-जगत के सम्बन्ध में अपने 
विज्ञान पर भरोसा रखे तो उसे असफलता ही प्राप्त होगी। इसके लिए हमे 
विज्ञान को दोषी बताने की आवश्यकता नहीं, क्योंकि निजीव और सजीव जगत 
के सम्बन्ध से विज्ञान समझा नही सकता। जहाँ तक निर्जीव जगत का प्रश्न है, 
उसका अपना महत्व है। हमारे द्वारा निर्मित विश्व की रूपरेखा मे जीवन का 
प्रश्न हल नहीं होता। 

यदि हम अपना अन्घ विश्वास विज्ञान में रखे रहें, तो इन विरोधो के बारे 
में हम इतना ही कह सकते हैं---“ भविष्य में ज्यो-ज्यो नयी खोजें होगी त्यों-स्यों 
उन विरोधों पर अधिक प्रकाश पड़ेगा, जो हमारे अपूर्ण ज्ञान के कारण हैं। 
विज्ञान के क्षेत्र से कोई बात अछूती नहीं रह सकती। ” लेकिन इस प्रकार हम 
बौद्धिक एवं वैज्ञानिक मार्ग से पथ भ्रष्ट हो जाते हैं। हम ऐसी आशा व्यक्त 
करने लगते हैं, जो विज्ञान मे भावुकतामय आधार पर टिकी होती है। हम यह 
बिलकुल भूल जाते हैं, कि इन मौलिक धारणाओं पर विचार करते समय हम 
उस वैज्ञानिक आधार को ही समाप्त कर देते है और एक अनौद्विक विश्वास 
को उसकी असफलता का प्रदर्शन करने के लिए अपना लेते हैं, जो स्वयं ही 
असख्य, अमूर्त तथा मानसिक गतिविधि का भंडार है। 

_ पह स्वाभाविक है कि ईश्वर का विचार, यदि हम चर्च की भाषा का उपयोग 
करें तो, उन लोगो के द्वारा आना चाहिए, जिन्हे ईश्वरीय अनुकम्पा प्राप्त 
हुई है। हम अनगिनत घटनायें देखते हैं, जो हजारों लाखो वर्षों से जातियों का 
बिकास और उनकी रक्षा करती रहीं, किन्तु सहसा ऐसी प्रवृत्ति पाते हैं, जो 
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हमारे इस उद्य आशय के मूल्य का समर्थन करता है | 

एक सीधा-सा प्रश्न पूछा जाता है कि यदि ईश्वर सर्वे शक्तिमान है, तो 
इसने दीघंकालीन विकास की अपेक्षा उसने प्रारंभ में ही पू्ण जीव का निर्माण क्यों 
नहीं कर दिया ! मानव शरीर-र्वना सम्बन्धी कारणों के सम्बन्ध मे चेतावनी दी 
जा चुकी है कि उस सम्बन्ध में हम “ सृक््मजीवी दृष्टिकोण ” को नहीं अपनाना 
चाहिए, और विश्व की घटनाओं को अपनी निर्देशन-व्यवस्था में नहीं ढालना 
चाहिए | 

निर्दशन-व्यवस्था का अर्थ हम सविस्तार समझा चुके हैं| हमने यह भी 
बताया कि वेशानिक तौर पर यह कहा जा सकता है कि मन की निरदेशन-व्यवस्था 
घटनाओं का निर्माण करती है । 

प्रत्येक मन्‍्द अथवा तीत्र प्राकृतिक घटना जटिल होती है। वह प्रारम्भिक 
घथना <ंखला के विकास का फल होती है । निरोक्षक--मनुष्य--के दृष्टिकोग 
मे उसका रुप परिवर्तन की गति पर निर्भर करता हे। अत्यन्त मन्द गतिशील 
घटनाएँ, जिनका प्रारम्म, विकास और अन्त अत्यन्त शणिक होता है, निरीक्षक 
की दृष्टि में कोई अस्तित्व नहीं रखती। उद्याहरण के लिए, ऐसी घटना, जो 
कुछ घरों अथवा मिन्ों मे श्रव्ति होने के बजाय दस हजार वर्ष में घटित होती 
हैं, उस ग्राणी के लिए. अपना अस्तित्व नहीं रखती, जिसकी आयु पचास 
वर्ष है। मनुष्य के लिए फिर मी उसका अल्तित्व कुछ भशों में हो जाता है, 
क्योंकि उसका अनुभव परग्परा के नाते दी समय तक चलता रहता है। व5 
शताब्दियों मं वेशानिकों की परग्पग ने जो अपने लेखबद़ विचार सचित फर 
रखे है, वे एक मनुप्य के अनुभव बन जाते हैं और वह निरीक्षण करने में 
सपाल हो पाता है। ज्योतिष शात्र का निर्माय इसी प्रकार हुआ है । 

दूसरी ओर द्रतगामी घव्नाएँ है, जिनका ग्रत्यत निरीक्षण असभव दो जाता 

उनको अध्यवन करने के तरीकों के आविष्कार के पूर्व उन्हें जानने का 
वामात्र आधार तुलनाइमक तथ्यों पर आधारित तर्क थ। रेदियोवर्मी और 
इत्तक्टरान सम्बन्धी विधान का विशास इसी प्रकार हआ। विशान का राय संदंस 
ही हमारी दश्टिगत व्यवसाय को सुधारने मे रहा है, ही सरदेंव शत घटना 
के अनुरूप नहीं होते। मसर आर ढत गति के ऋल-चिर्मा से असस्थ नये दरा 
प्रमश में आये। अत्त से लोगो ने खिलते पूल का चल निन्न ठेसा शेगा, हे 
हम अपनी ऑपंो ने नरगी देख सकते। बलियों की पसुद्ियी के रुलने की 
मुख्चस्ता इस प्रदार नाते हुई परवोगशाला भें बीौराष शशि दी बिश्रग, 
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है। मुसलमान किसी विचार में इतना अविश्वास करता है कि विचार की 
अनिवायता और व्यवहार असंभव हो जाता है। हमें यह दृष्टिकोण उस अगम 
मत्ता के प्रति अपमान-सा लगता है, जिसमे उसकी आस्था है। यह उस युग 
की याद दिलाता है, जब भय का युग था, अशानता का अन्धकार था, 
अन्धविश्वासों का युग था और जब्न मनुष्य के शुद्ध भाव बहुत ही निर्दबतापू्ण 
प्रद्तियों से युक्त होते थे। प्राग-ऐतिहासिक पूर्वजों के भौतिक जगत की 
अग्रव्याशित घटनाओ के प्रति जो दृष्टिकोण था, वैसा ही अन्ध विश्वासपूर्ण 
दृष्टिकोण इस युग में अपने प्रति था। देवी क्रोध के निरतर भय और 
रक्तमय भेट-पूजा आदि से वह अभी मुक्त नहीं हो पाया था, प्रेम और दया के 
भाव उस प्राचीन कैद से मुक्त नहीं होने का प्रयास कर रहे थे, मनुष्य अपने 
शत्रु, प्रकृति के प्रति असख्य रहस्यों से घिरा हुआ था और मुक्ति के सभी 
प्रयात असफल होते थे, और मनुष्य अन्धकार से सघरे करता हुआ परम्परागत 
रीति-रिवाजों से टकराता फिरता था। 

ऊपर के अध्यायों मे जो कुछ कहा गया है, उससे यह स्पष्ट है कि जब ईश्वर 
ने मनुष्य को अपनी इच्छानुसार पसंद करने की स्वतत्रता दे दी, तभी ईश्वर ने 
अपनी सर्व समथेता का अश भी उसे दिया। वाइबिल के दूसरे अध्याय और 
हमारी मान्यताओं के अनुसार मनुष्य को ईश्वर द्वारा दी गयी वास्तविक 
स्मतत्ता प्राप्त है, जो मानव-जाति में उच्चतर विकास का साधन बनती है। 
अब वह प्राणी जीवित नहीं रह सकता, जो शारीरिक दृष्टि से सबसे अधिक 
शक्तिगाली है, बल्कि भविष्य उसी का है, जो नैतिक दृष्टि से सबसे अधिक 
विकसित है। मनुष्य की यह नवीन महानता तभी अभिव्यक्त हो सकती है, 
जमकि वह अपने निर्णय करने में स्वतंत्र हो। मनुष्य को स्वतत्नता देते समय 
जगत कता ने मानों यही एक सीमा निश्चित कर दी थी जो उसकी अन्तिम 
परीक्षा भी है। चेतना से युक्त होने पर मनुष्य ने जो स्वतत्रता पायी है, 
उसके लिए उसे अपने को योग्य भी प्रमाणित करना हेगा। 

ईश्वर की सर्व समर्थता इसी से लक्षित होती है कि मनुष्य समुद्री कीडो से 
निकल कर अपने महान भावी रूप के अस्तित्व की कव्पना करने में समर्थ है 
तथा उसका पूर्वन होने की कामना करता है। ईसा तथा अन्य महान आत्माओं 

इसे साबित कर दिया कि यह केवल स्वप्न मात्र नहीं, वल्कि प्रा्त किये जाने 
योग्य आदर्श है। इसे प्राप्त करने का साधन हमारी प्रदधत्तेियो और चेतना का 
पधषे हे, जिसमे मनुष्य की ेष्ठता का सार छुपा है। विकास का सम्पूर्ण इतिहास 
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विकास, चेतना और गौरव की भावना ही, यदि इनका व्यापक्त प्रसार हो, तो 
मनुष्यता को सत्यानाश से बचा सकती है | विश्वत्यापी महायुद्धों की विभीषिफा 
पाशविक चुद्धि पर नेतिक आदशों के बलिदान का स्वाभाविक परिणाम है। 

दूसरी आपत्ति अधिक गंभीर है--ईश्वर ऐसे निरथेक प्राणियों को जीने क्यो 
देता है, जो मनुष्व के लिए स्थायी सकट बने हुए. है। बड़े-बड़े सांप, कीढ़े- 
मकोड़े, मच्छुर, कुष्ट के कीयाणु, सुजाक-यर्मी के कीटाणु, जो आ्राणि-मात्र फे 
लिए. सतरग हैं तथा अन्य विभिन्न प्रकार के जीव-बन्तुओं दी उपर्थिति ईश्वर 
की महानता को शोभा नहीं देती । 

इस आपत्ति का उत्तर उस ईदवरीय भाव में छिपा है, जो स्वय मानव मनो- 
विज्ञन पर आधारित है। इस आपत्ति का अस्तित्व फेवल व्यक्तिगत मन दी 
निर्दशन-अवस्था पर है। विकासवादी दृष्टिकोण में इसका कोई मूल्य नहीं । जब 
हम विकास की महानता पर विचार करते हैं और जहँ। हमारी कव्पना सीमित 
हे जाती है, तो कर्ता को उसकी अपूर्णताओं के लिए, दोप देना अनुचित हो 
जाता है। कुछ व्यक्तियो की दृष्टि में तों ये दोष दुखढाई हो सकते हैं, लेकिन 
सम्पूण कार्य मे--सृक्टि में --वह नगण्य दो जाते हैं। इन व्यक्तिगत भीतिक दोषों 
के बावजूद भी विकास तो रुफा नहीं और उनका अन्त नीतिवान मानव के रुप 
में हुआ | फ़लाक्षऊ दृष्टि से विकास सफलीभूत रहा ! 

इसऊा वात्तविक उत्तर कुछ दूसरा ही है | जब हम जीवन और उसके विकास 
को देखते हैं, जम हम विज्ञान और प्रकृति के रूप मे विरोध पाते हैं, तो असयोग 
की मानना सर्वेधा अनुचित होगा । हमें यह मानना पड़ता है कि इन सबकी 
व्याख्या तमी सभव हो सकती है, जम्र हम ईश्वर के अत्तित्व की स्वीकार 
कर लें । विदान-भक्त के लिए “असयोग ?” और “ईश्वर” शब्दों में कोई 
भेद नहीं । जब हम फेवल मनुप्य ढाग विकास की प्रगति पर जोर देते ई, 
तो विश्व और विकास की व्याख्या करने के लिए सकव्पवादी दृरूथतम आदेश 
की स्वीकार करना पह्ता है। इसे शक्ति, प्रतिभा, अथवा छ्ता की इच्छा का 
सफते ६ | 

हमने इस शक्ति के विशेषशों की परिभाण डान-बूक कर नहीं की, थे 
ईशबर का बोध करते हैं। हमने इसीलिए परम्परागत परम्रित्र ईश्वर माम या 


का, 


तो उपयोग क्या, पर उससे सम्भ्द मानवीय विचारों और विशेषश को 
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जीव-कोष-केन्द्र और जीब-कोषों का निर्माण, जो नेन्नो के लिए, असभव है, इस 
विधि-द्वारा अध्ययन किया जा सकता है। इस उपाय से बहुत-सी नयी घरनाएँ, 
प्रकाश मे आयी। अत्यन्त तीव्र गतिवाली घटनाएँ, जैसे बदूक की गोली का 
घुसना, मकखी के पल्लो की गति और बारूद का विस्फोट आदि द्वुतगति 
वाले चल-चित्रा (एक हजार या उससे भी अधिक चित्र प्रति सेकंड) से जानी 
जा सकती है। ये घटनाएँ. “तुरन्त” होती हैं। केमरा द्वारा इन्हें अलग-अलग 
विभाजित कर लिया गया है, जो अब तक सभव न था | 

यह बात साधारण आदमी नहीं समझता कि हमारी निर्देशन-व्यवस्था मे घटनाओ 
का अस्तित्व एवं उनका रूप उनके काल और गति से निश्चित होता है। 
उदाहरण के लिए, बारूढ के विस्फोट को दो रूपो में व्यक्त किया जा सकता है, 
उप्तका काल एक घटे का है अथवा सेकड के लाखवें भाग का। यदि उसका 
काल एक घटे का है, तो वह एक आग के रूप भे होगा। यदि उसका काल एक 
सेकड का लाखों हिस्सा है, तो वह एक सयानक विस्फोट होगा। साधारण आग 
और विस्फोट मे अन्तर केवल उनकी अपनी गति का है। परमाणु बम के 
भयानक होने का कारण यह है कि रेडियोधर्मी विग्रह बडी शीघ्रता से होता है। 
कुछ गज प्रति सेकंड की गति से जानेवाली लोहे की गेद को सरलतापूर्वक 
हाथ से रोका जा सकता है, लेकिन जब वही ग्ेद दो हजार पाच सी फीट अति 
सेकंड की गति से चलती है तो इस्पात की मोटी चादर मे एक इन्च घुस जाती है। 

जब हम जीवन-विकास की घटना की परीक्षा करे, जिसमे मानव-चेतना 
और प्रतिभा का विकास हुआ है, तो हमे मन्द्‌ अथवा तीव्र गति को न लेना 
चाहिए,। जो घटना हमारे लिए, 'द्रुत* होती है, वही उस प्राणी के लिए. मंद 
होगी, जो कुछ ही दिन जीता है। करोडो वर्ष जीनेवाले काल्पनिक प्राणी के 
लिए. विकास की घटना बडी तीज्र मालूम होगी, और ईश्वर के लिए, 
जिसके प्रति हम अपने समय को सम्बद्ध नहीं कर सकते, विकास की घटना 
क्षणिक होगी। 

ईश्वर की स्व समर्थता हमारे सीमित वैज्ञानिक क्षेत्र में प्रवेश नहीं पाती । 
इसे स्वीकार करने मे कोई शर्म नहीं, ठीक उसी प्रकार जैसे इलेक्द्रान की 
कल्पना करने में । शक्ति के लिए विस्तृत अथे में स्व शक्तिमान शब्द का 
प्रयोग करके हमने उसे मानवीय अर्थ से बाहर कर दिया है। इसके फलस्वरूप 
समस्त बौद्धिक वाद-विवाद हमारे मन की उपज हैं, जिसका अस्तित्व हमसे 
बाहर नहीं । 
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और फिर पहले जैसे बीज उत्पन्न होने की मक्रिया से हम पूणेतवा अनमिश रहते 
हैँ। हम मनुष्ब-शरीर और तदू-सम्बंधित बुछ शारीरिक नियमो फो चानते हैं । 
हम कुछ विभिन्न जीव-कोपों को भी जानते हैं, लेकिन इस बात से हम पृण्णतया 
अनभिन हैं कि किस प्रकार मानव के रजवीर्य-कण से विभिन्न विशेषताओं वाले 
अँग-प्रत्यगो का विकास हुआ । विकास के नियम और उनको सम्बन्धित करने 
वाले नियम हमारी समझ की सीमा से बाहर हैं। 
यह मनुष्य की अशानता है, इसे प्रकृति की अपूर्णता नहीं कहा जा सकता। 

उसने जिन शारीरिक नियमों को खोज निकाला है, बहुत से नियम अभ्ात भी 
हैं, ये सब उन सामान्य नियमों पर टिके है, जो केवल आशिक रूप मे ज्ञात ई 
और अजीब पदार्थ जगत को नियंत्रित करते हैं | नियमों की जटिलता ओर सर्ब- 
व्यापकता, जिसका अभी हमारे विभान में स्थान निश्चित नहीं हो पाम्रा है, 
वास्तव में मनुष्य की परेशानियों का मूल कारण घ्नती है, जबकि वह अ्रक्ति 
की व्याख्या करने चलता है | 

हमारी यह मान्यता, कि विशेष वातावरण में विशेष नियम लागू झोते हैँ, 
सीमित होते हुए भी उपयोगी है | ,एक विशेष अक्रिया, अनुकूल बनने की, 
कसी कभी विकास के विपरीत कार्य करती हैं। लेकिन औवतन दससे उस 
विकास को कोई सतरा नहीं हो सकता, जो व्यापक सामान्य नियम की अभिव्यक्ति 
है। मारम्तिक संयोग के नियम प्रकृति में पाये जाते हैं, लेक्नि उनसे उत्पन्न 
घटनाओं में भज्ञात नियम लागू होते है, जिनके कारण हम उन घटनाओं का 
निरूपण नहीं कर पाते । दूसरी घटनाएँ सयोग के नियम से नियत्रित दोती हैं। 
कभी-कभी विरोध भी पैदा होता है, पर उससे सामान्य निय्रम द्वारा निर्यप्रित 
घटनाओं की गति में कोई बाधा नहीं पहुँचती और इस प्रकार इम उत्त दिल 
तक आ पहुँचते हैं, जिस पर हम आना चाहते थे और जो हमें विभिन्न निरथक 
अथवा हानिकारक जातियों की उत्तत्ति का समाधान अख्ठत करता है । 

विकास का अन्त नहीं होता; प्रकृति से मनुष्य का संत्र्प जारी रता £। 
अरनी प्रतिभा और बुद्धि के बल पर मनुप्य ने अपने बहुत से शहद का 
नाश कर दिया | अपने नवीन शाव के द्वास बढ निरंतर मकुति पर विद्य 
पाता थ रहा है। उसने अपने को नवीन स्थितियों के अनुकूल नी बनाया है 
और उस प्रकार अपने विकास का मार्ग प्रशस्त कर रखा £। भेगर मठ 
अपने समर्ष को अपनी बुद्धि से जारी नहीं रखता, तो उमसतः बुद्ठि वो 
विशास ही न होता | लेक्नि बुद्धि के एस अदिल विकास से, शितने भावी 
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निश्चित था, लेकिन उसकी प्राति के साधन निश्चित नहीं थे। इसका अर्थ यह 
हुआ कि घटनाओं का नियत्रण करनेवाले दुछ उन विशेष बन्धनों तथा 
निय्रमो पर हमे विश्वास है, जो घटनाओ पर मात्रात्मक नियंत्रण करते हैं। 
विशेष नियमों के अतिरिक्त हम अत्यन्त व्यापक एक सामान्य नियम को 
स्वीकार करने में बाध्य थे, जो सच्को अन्तर्निहित कर लेता है। प्रारम्भ से ही 
जीवन का विकास एक आदरश की ओर उन्मुख प्रतीत होता है। आदश की 
मजिल मानव-चेतना थी। इस मान्यता से हमे केवल मनुष्य के महत्त्व 
और उसकी विकास की दिशा का ही ज्ञान नहीं होता, बल्कि विकास सम्बन्धी 
चहुत-सी अथेहीन बातो का समाधान भी मिल जाता है, जिन्हे अब तक छोड 
दिया गया था। लेकिन यह सामान्य नियम उन वास्तविक विशेष नियमों को 
महत््वहीन नही करता, जिन तक कभी पहुँचा तो नहीं जा सकता, परन्तु नानेन्द्रियों 
की सहायता से मानव-चेतना उनका बोध कर सकती है। इस मानव- 
चेतना ने इन नियमो के बोध-द्वारा कुछ तथ्यों को पाने मे सफलता प्राप्त की। 
इस प्रकार यह साबित हो जाता है कि विशान और उन वास्तविक नियमों से 
कुछ सम्बन्ध अवश्य होना चाहिए, (देखिए, अव्याय २)। 

यदि हम यह स्वीकार कर लेते हैं कि विराट सत्ता ने वास्तविक नियमों का 
४ निर्माण” किया तो यह मानना पडता है कि एक बार काये प्रारम्म होने पर 
वे सदैव काये करते रहेगे। दूसरे शब्दों मे इन नियमो द्वारा किये गये कार्यो 
और उनकी दिशा को स्वयं यह विराट सत्ता भी नहीं रोक सकती, जन्यथा 
कोई नियम नहीं रह सकता था और वह केवल खिलवाड मात्र होती। जब 
एक बार किसी घटना का प्राम्भ होता है, तो उसकी गति तभी रुकती है, 
जन्र परिस्थितियों में विभिन्नता आती है और दूसरे नियम आकर लागू हो 
जाते है। विकास-काल मे उत्पन्न होनेवाले दैत्य जीवधारी की व्याख्या 
इसके द्वारा हो सकती है। विशेष नियमों के द्वारा असमान शरीर रवना 
एक निरथेक रिहरसल की भेति थी | प्रकृति और विकास के सम्बन्ध में हमारो 
घारणा और भी अधिक भ्रमपूर्ण बन जाती है, जब हम कुछ विशेष नियमो का 
व्यापक प्रसार देखते हैं और नियन्रण करनेवाले सामान्य नियमों को नहीं 
पहचान पाते । उदाहरण के लिए हम कुछ उन नियमों को जानते हैं, जो 
बीज अथवा जीव-कोप से सम्बन्धित हैं | हम तापमान और माध्यम की घारता 
अथवा अम्लता के घनत्व को जानते हैं, इतना काफी नहीं है, क्योंकि 
बीज से एक विशेष पौधा बनते और उससे अमुक रूप-आकार के फूल बनते 


१३१ 


एणतः स्वीक्षत एवं समझा हुआ द्वोना चाहिये। विवास के नवीम युग थी 
प्रगति के लिए शिक्षा-दीक्षा इसीलिए एक साधन माना जा सकता है। 

बच्चों की शिक्षा, नेतिक विकास की दृष्टि से बड़ी महत्वपूण है। इसीलिए 
वह सामाजिक एवं राजनेतिक उथल-पुथल से प्रमावित होती रही है। भूतकाल 
में आज की अपेक्षा शिक्षा का स्तर महान था। शिक्षा का प्रचार अधिक ने था; 
पर निश्चय ही तत्र सख्या की अपेक्षा गुण की ओर ध्यान अधिक था। गलत 
शिक्षा अथवा गलत सिद्धातो पर दी गयी शिक्षा के परिणाम बड़े भयंकर हुए। 
विश्व बन्घुता का आदर्श श्रेए्तम है, पर वह अभी अपरिपदव है। जब तक लोग 
शिक्षा के गुणात्मक पहलू को नहीं अपनाते, उसके लिए प्रृष्ठभूमि नहीं तेबार 
करते और बच्चों का उचित नतिक स्तर नहीं बनाते, तब तक शिक्षा के महल 
का अस्तित्व बालू की भीति के समान ही होगा। 

शिक्षा और विनता का अन्तर न समझने के कारण लोगों में बहत बढ़ा 
भ्रम पैद हो गया है। शिक्षा बालक के मेतिक आचरण का निर्माण करती है 
तथा सर्वमान्य कुछ मौलिक सिद्धान्तों को उसे ब्लाती है। यह बालों में 
शैशवावस्था की कोमलता से लेकर मानव-गोरव तक की भावना भरती है। फिन्तु 
विज्नता मनुष्य द्वारा प्राप्त ज्ञान को ग्रहण कराती है। शिक्षा बालक को प्रेरणा देती 
है, मार्य-दर्शन करती है, मानवता से उसका सम्पर्क कराती है ओर उसे स्वय का 
स्वामी बनने में सहायता करती है। विज्ञता उसे बोद्धिक गतिविधि के तत्त्व देती 
है और सम्बता वी अवस्था से परिचव करती है। शिक्षा उसे स्थायी जीवन के 
मूल्य देती है; विशता बातावरण के अनुकूल बनने मे सहायक है और 
भूत एवं भविष्य के विभिन्न तत्वों झा सबोग करती है। 

सम्रय के मनोवैज्ञानिक मह्त्य पर अब तक विचार नहीं किया गया। बच्चों के 
समय का वही मृल्य नहीं होता, जो बड़े होने पर शेता है। मन॒ष्य की अपेक्षा 
शारीरिक एवं मानसिक दृष्टि से बची का वर्ष बहुत बडा होता है। ३० वष के 
आयु के बच्चे के लिए २० वर्ष के पुद्प की अपेक्षा चध का मूल्य आधा 
होता है ह* दसी काल में बालक के मन का वह दोवा तयार होता है, श्थि 
पर भविष्य की समस्त घटनाएं निर्भर करती हँ--विशेषक्र नेतिक आचरण । 
बालक प्रथम के कुछ वर्षा गे फिचनी शिक्षा अदग कर लगे, उसी के अनुरुष 
२ लेपक थी इन्तक प्रानिशकटीय समय / (06६64 प्रशरए८) में शत िएव 
पर समिरततार दिवेधन जिया गया ह। एस्सक नपुयाऊ से १९६३७ में अकाशित हुई भा। 
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विरासत के मार्ग को खोलें दिया है, दूसरे प्राणियों के बिकास पर रोक नहीं 
लगा दी | वे आज जीवित धारा के अवशेष हे और मनुष्य को भी उनसे स्घर्ष 
करना पडता है। बुद्धि-बल ने उन पर नियंत्रण अवश्य लगा दिया है, और भविष्य 
में अच्छा नियत्रण कर सकेगा | सबसे बडा खतरा उसे अपने स्वय की बुद्धि से 
है, बिसने दूसरे प्राकृतिक और पदश्चुओं से मी कही अधिक मयकर नये खतरो 
फो जन्म दे दिया है । केवल रेलो, जहाजो और हवाई जहाजो से प्रति वर्ष उतने 
आदमी नष्ट हो जाते हैं, जितने हैजे से भी नहीं होते। महायुद्धों में जितने 
आदमी समाप्त होते है, उतने छूत की वीमारियो से सी नहीं मरते। परमाणु 
घम किसी दिन इन सत्र की सीमाओं को सी पार कर जायेगा। आज हम देखते 
है कि मनुष्य की बुद्धि स्वय मनुष्य के विरुद्ध मुढ़ सकती है। यदि इसे नैतिक 
शक्ति द्वारा नहीं रोका गया, तो यह यह मनुष्य का ही नाश कर देगी | ऐसा ही 
विरोधाभास पशुओ के विकास-काल में मिलता है। लेकिन नियत्रित करनेवाली 
शक्ति का अमी उदय नहीं हो पाया है। 

मनुष्य का नैतिक और आध्यात्मिक विकास अभी प्रारम्भिक अवस्था से है। 
भविष्य में वही मनुष्य की गतिविधि का नियत्रण करेगा, फिर भी अभी हम इस 
अवस्था तक नहीं पहुँच पाये हैं। भौतिक शक्तियो के संगठन का युग अभी 
समाप्त होता नही दिखाई देता। 

हमे प्वाहिए. कि विश्व सम्बन्धी अपनी धारणाओ को हम सत्र जगह न थोपे। 
मानवीय निर्णयों को हम उन घटनाओं पर लागू न करें, जो हमारी सीमा के 
बाहर की हैं। हम अपनी कार्यगुरुता के प्रति सजग हो और उन अप्रत्याशित 
विरोधों का सामना करें, जो जब्-तत्र आते रूते हैं। हम आशा करते हैं कि 
लोग आस्था और विश्वास को भ्रष्ट करनेवाली उन समालोचनाओ को समझेगे, 
जो तर्क और बौद्धिकता का जामा पहिनकर आती है। मनुष्य को उनके बिपरीत 
अपनी मो्चबन्दी करनी चाहिए। 


अध्याय-१५ 
जिक्षा और, विज्ञता 


जन-समाज के सुख एवं प्रगति को व्यक्ति के सुधार के द्वारा ही प्राप्त किया 
जा सकता है। यह सुधार अवश्य ही उच्च नेतिक धरातल पर भाधारित तथा 
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के तऊ-विचारों का तभी उपयोग उचित है, जब यह एस योग्व हो जाये--- 
लगभग १४ वर्ष की आयु में। हम यह न यूलें कि शिक्षा का उद्देश्य व्यक्ति को 
समाज के अनुकूल ब्नाने का है, न कि समाज को व्यक्ति के अनुकृश | 

प्रारस्मिफ शिक्षा का समय मी यही शिशु-काल है। एस समय उसवा मरितिष्क 
अन्य बातों से मुक्त होता है। बच्चे की स्मरण शक्ति बड़ी तीम्र होती है और 
बड़ी शीघ्रता से उसका क्षय भी होने लगता है। प्रारम्म से ही उसे सरल नियमों 
का आदी बना देना चाहिए। आगे घल कर उसका चारित्र स्वतः परिप्कृत होता 
चलेगा। 

छोटे बच्चे के मस्तिष्क की प्रतिक्रिया सहज प्रवृत्ति की भीति होती हैं और 
विकास की दृष्टि से उसकी गति पीछे की ओर भी लौट सकती ऐ, डिसया 
विरोध आवश्यक हैं। इस प्रतिक्रिया के पूर्व ही मानसिक म्तर का देवा तंबार 
कर विया जाये, तो वाह्य ससार स्वयं उसके अनुकूल होता जायेगा। जाणति 
थाने पर उसका व्यक्तित्व अपने-आप ब्रिना क्सी विरोध के पनपने लगेगा। 
अन्यथा परम्पगंगत प्रद्धत्तियों और मानवीय परम्पराथों के बीच बच्चे के मन 
मे एक इन्द्र पेदा हो जायेगा। 

माता-पिता बच्चे का प्रारम्मिक उत्तरदायित्व सेमालते दे और इसीलिर 
प्रारम्भिक सरल नियमों का आदी बनाना उनका काम है। ब्रालक को रवक्‍तः ही 
अनुशासन-प्रिव होना चाहिए.। बह माता-पिता की आशा का उल्लघन झरे, 
इसकी सम्भावना भी उसके मन से निकाल देनी चाहिए। एक जार भी वह 
अपनी मन की मर्जी करने पर सफल हुआ, तो फिर बंद बार-बार उसे करने 
लगेगा। 

इसके घाद उसे अपने क्रोध, अथय और दुःख को दबा कर अपने छपर 
निरवेत्रण करना सिखाना चादिए। इस प्रकार अनजाने दी उस पर माता पिता का 
अनुशासन प्रकृति के अनुशासन की मेंति स्थायी हो जायेगा और उसया 
व्यक्तिर्व खतरे मे न पिया। क्योंकि जीवन में नियम ही तो दूसरों के प्रति 
अपने व्यवहार का दृष्कोण घनाते हैं और दूसरी ओर उसके भावातक तथा 
भनोवेशानिक जीवन मे व्यक्त करते दैँ। 

छेद बच्चे ल्‍े सम्बन्ध भें सफलता शीत्र मिलती ह। मार्ग-मर प्रमाय 
सिरत्थायी होते हैं, टम पर बाद के प्रभावों का छमर नहीं पड़ता। छदिल नतिक 
निपम बदि याद को योपे ज्वगे, तो ने ब्वर्स होगे। इसलिए, शिक्षा शा गरमः 
॥सजाग्ग झाव (एजादा।काल्त रिटी८क ) हारा हैना साहा ल्‍सा शिप्ड् 


६ 


अदिक 
कद 


उनका आचरण बनेगा । अविभावको और शिक्षको को इस तथ्य पर अवश्य ही 
विचार करना चाहिए। 

मनुष्य की अपेक्षा बालक की नेतिक शिक्षा भिन्न होती है। छोटे बच्चे 
उचित-अनुचित को उसके परिणाम से नहीं समझते हैं। नैतिक अनुशासन 
उसे विशुद्ध नतिक आदशे दे सकते है, जिसके बिना प्रगति असम्भव है | सेना 
को छोड कर, प्रौढ़ों का मापदंडू एक-सा नहीं हो सकता । 

इन नियमों को यदि स्वीकार न किया जाये, तो बालक की नैतिकता को 
बनाना असम्भव होगा। अपराध तो उनके प्रायश्चित से ही क्षम्य हो जाते हैं । 
इसी कोमल-युग मे बच्चो के चरित्र का निर्माण हो सकता है। 

कोमल-युग से हमाग आशय गोद से है। बहुत से माता-पिता, विशेषकर 
माताओं, को यह बात आश्चर्यजनक लगेगी। वे इसे असभव कह देंगी। 
वास्तव में वे नहीं जानतीं कि उनके अचेतन-अहं का कितना महत्त्व होता है। 
बच्चों की तोतली बोली और मुस्कराहट उन पर जादू का असर करती है और वे 
उस नैतिक अनुशासन को लागू नहीं कर पाते जो स्वय ही एक दिन समस्या 
बन कर खड़ा हो जाता है। ज्यो-ज्यो बच्चा बडा होने लगता है, यह समस्या 
और भी जटिल बनती जाती है। उनकी अपनी कमजोरी के कारण आगे चल कर 
सरित्र-निमाण अत्यधिक कठिन हो जाता है। हम माता-पिता के उस आलस्‍स्य 
की बात नही करते, जो प्रायः बाधक बनता है। ज्यो-ही बालक रोया कि दूध पिला 
दिया, गोद में उठा लिया । वे नहीं चाहते कि बच्चा रोये और शोर मचाये। 
यदि एक बार भी माता-पिता ने अपनी कमजोरी का परिचय दिया, तो स्थिति 
कठिनाई से सेमलती है। 

माता पिता कहेंगे कि सदेव शिक्षु के पालने से चिपके रहना अथवा 
उसकी देखभाल करना असम्भव है। वह तो इतना छोटा है कि क्या-क्या 
सममेगा। वास्तव में यह भारी भूल है। तीन मास का शिशु भली भाति सीख 
लेता है। यह कठोर होने का प्रश्न नहीं हैं, बल्कि चैये का तथा हठ का प्रश्न है 
और बच्चे से भी अधिक हठी होने की आवश्यकता है। यह काल समझाने का 
नहीं होता, बटिक आदतों को लादने का होता है। ऐसा न हुआ तो माताओ को 
कुछ दूषित आदतो के निर्माण होने की मुसीबत का सामना करना पड़ेगा। कोई 
बच्चा नहाना नहीं चाहता, फिर सी सब माताएँ अपने बच्चो को साफ-सुथरा 
रहना सिखाती हैं। इन बातो को सिखाने के लिए. आदेश भर काफी है, पर 
इससे शारीरिक नियत्रण तो बनता है, लेकिन आज्ञाकारिता नहीं पनपती। चच्बे 
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इक्त दोनों विधियों वयत्कों के लिए. भी काम म॑ लायी जा राकती हैं; प्र: 
तो नैतिक दृष्टि से अधिकसित लोगों के लिए. और दूसरी मानव-विकास के 
अग्नगामी व्यक्तियों के लिए। हुभोग्यवश, नतिक दृष्टि से अधिकांश लोग अपने 
बचपने से मुक्त नहीं हो पाते। उन्हें बच्चो के समान ही समझना चादिए। 
अधिकतर धर्मों का यही दृष्टिकोण है। हम यह न भूलना चाहिए, कि मानवता 
को अपने आन्तरिक विकास द्वारा ऊँचा उठना है; यह बाह्य अनुशासन द्वाग 
नहीं किया जा सकता। हम अधिकाधिक आदर्शवाद के चक्कर में पढ़ कर उन 
लोगो को भी हृतोत्साहित न कर बेठे, जिनमे असाधारण गुण पाये जाते हू तथा 
जिनमें भावी गुणात्मक परिवर्तन के असाधारण गुण हं। हमें उन्हें अलग फरके 
उनकी अलग से सहायता करनी चाहिए। 

सभ्य लोगो में नेतिक शिक्षा का यह प्रइन बड़ा ही गम्भीर एवं जटिल है। 
प्रतिमा अथवा तर्क बुद्धि अनिवार्य शिक्षा से उत्पन्न हो चुकी हैं। विशेष 
मस्तिप्क-शक्तिवाले कतिपय लोगों की खोज हो चुकी है। ये व्यक्ति संस्कृ- 
तियों को उताने की तदवीर जानते थ्े। फलस्वरूप असमान संख्या और 
ग॒ुणवाले दो प्रधान वर्ग बन गये । अधिकाश लोगों का प्रथम समूह बह है, 
जिसने प्रथम और दूसरे स्तर के उपदेशो को घुना तो है, पर पचा नहीं पाये। 
यह उन लोगों का समृह है, जो इस श्रम में जीवित रहता है कि किप्त प्रकार 
मस्तिष्क का उपयोग करके सतोष प्राम करें। किन्तु कभी-कमी यह खतरनाक 
भी शोता है । दूसरे प्रफार के वे लोग हैं, जिन्होंने शिक्षा फो अच्छी तरह प्रा 
करके साथारण धरातल से ऊँचे उठने का प्रयास किया है और अपने ग्रतिमा- 
ब्रल्ल के सहारे मानव-ज्ान को आगे बढ़ावा है | 

उक्त दोनों प्रशार के मानव-समुद्द का अस्तित्व नेतिक ओर धार्मिक दृष्टि 
में छोड़-ठा दिया गया है। नेतिक शिक्षा मानों आमोद का साधन मान ली 
गयी है, जो विद्यार्थी की शैक्षिक योग्यता ढारा प्राप्त करने की वस्त नहीं है। 
सत्कृति और बुद्धिगत विभिन्न त्तरों तक इसे लाने का किसी ने अयल नहीं 
किया | सभी शिक्षा-केन्द्रों में कुछ छुने हुए नेतिक सिद्धांत बिना फरिसी 
आधस्वा के इस प्रकार शीघता से सिखाये जाते हैं, कि सीग्लनेवाला परेशान 
हे उठता है। एम सामानिक जीवन, वातावरण ओर रीति-रिवाजों से गोसदि 
भतिक घरित्र के पाने दी आशा करते है और गम्भीर मीलिक शुधार नहीं 
चादेत | 

बदत से धार्मिक लेख दतिदास, पृजापाठ, पार्ट आदि पर पर्म के सानगीय 
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जा चुका है, ये आदते बच्चे के वौडिक जौवन पर कतई प्रभाव नहीं डालतीं। 
अनुशासित बालक जीवन में अधिक सफल, सुखी और समाज के लिए 
उपयोगी होगे। 

जब बालक बोलने और सोचने लगता है तो उसकी इन शक्तियो का उपयोग 
करने मे कोई भय नहीं। उसके श्रवण एवं वाक्‌ इन्द्रिय की शक्ति विचित्र होती 
है, जो १० वर्ष से अधिक नहीं रहती। बालक के लिए दो तीन भाषायें सीख 
लेना कठिन नही, जबकि १० वर्ष की आयु के ऊपर का बांलक ऐसा नहीं कर 
सकता। फिर उसमे हृढ़ता आ जाती है, जो दो-तीन वर्ष की आयु से नहीं 
पायी जाती। 

हम बता चुके हैं कि बच्चों के लिए. समय का वही महत्त्व नहीं है, जो बड़ो 
के लिए है। अतः वह बडो की अपेक्षा कहीं अधिक ज्ञान सीख सकता है। शिक्षक 

यह याद रखे, कि बच्चे के लिए, १० मिनट की शिक्षा वयस्थक के १ घंटे के 
बरावर होती है। इससे अधिक उसका चित्त एकाग्र नहीं हो पाता। प्रति दिम 
५-६ मिनट के ६-७ पाठ देना उचित है, जो वयस्यक के ६-७ घंटे, प्रति 
सप्ताह के बराबर होगे। ३० मिनट का वर्ग निरथंक है, क्योकि इतने काल तक 
बच्चे का ध्यान एकाग्र नही रह पाता। 
श्र रेट ४; 

बच्चो का पालन पोषण दो प्रकार से किया जाता है। पहला प्रकार है---/“.. .अम्रुक 
काम मत करना, यदि करोगे तो सजा मिलेगी, अम्ुक कार्य आवश्यक है, 
यदि नहीं किया, तो सी सजा मिलेगी, है| यदि करोगे तो मिठाई मिलेगी।”? 

उक्त विधि से, जो पशुओ को भी सिखाने के काम में आती है, सकारण 
भाव पैदा होता है। जन्र तक बच्चे मे पूर्ण व्यक्तित्व का उदय नहीं होता, वह छोटा 
रहता है, तब तक यह विधि बडी उपयोगी साबित होती है। उसके लिए एक 
कठोर कार्यक्रम की आवश्यकता पड़ती है। बाद की शिक्षा के दृष्टिकोण से यह 
विधि मह्त््वहीन हो जाती है। 

दूसरी विधि कुछ बडे बालकों के लिए उपयोग मे लायी जाती है ;---“ ऐसा 
तुम्दे न करना चाहिए, यह तुम्हारी प्रतिष्ठा के विपरीत है, यदि तुम ऐसा करते 
हो, तो तम्हारा पतन होगा। यह अच्छा है, इसमे तुम्हारी भलाई है, इससे 
तुम्हारी प्रतिष्ठा बंढेगी--तुम्हारी और दूसरों की दृष्टि में भी। इससे तुम्हें लाभ 
होगा।” स्पष्ट है कि यह विधि सुसस्क्ृत मनोजत्ति के व्यक्ति के लिए. ही लाभकर 
सिद्ध हो सकती है। 
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और यह स्वीकारोक्ति कटमय होते हुए सी हम सकत्पवादी विचार की स्थापना 
करते हू | यह केबल विज्ञान के बारे में सही हो सकता है, किन्तु धामिक 
शिक्षकों को यह बात समझनी चाहिए कि नतिक और आध्यात्मिक मूल्य अथवा 
ईश्वर की सर्वे समर्थता का भाव विकसित, अधिकसित लोगो और मध्य अम्लीवा 
निवासियों के लिए समान नहीं दो सकते | यह वात अच्छी त्तरह समझ लेनी 
होगी कि मौलिक सिद्धांत समान रहने पर भी व्यक्ति विशेष की योग्यता के 
अनुसार उनकी अभिव्यक्ति होनी चाहिए। 
स्कूल के विद्यार्थी और विश्वविद्यालय में पढनेवाले व्यक्ति के लिए एक 
शब्द समान अर्थ नहीं रखता । एक-सा भोजन ठेने पर भी हमें परस्पर विरोधी 
प्रभाव मिलते हैं। व्यक्ति के उस प्रयास को हम नियंत्रित महीं कर सकते, जिस 
पर प्रगति आश्रित रहती हैं। शारीरिक विकास और नैतिक एवं मानसिक विकात 
में महत्वपूर्ण अन्तर है। विकसित मनुष्य सीखने के लिए आतुर रहता है। जब 
वह जीव, जगत, जीवन, मनुष्य आदि के सम्बन्ध में विचार करता है, तो 
उसे महान नियमों की व्यापक समरसता का शान होता है, जो समस्त विश्व वा 
नियंत्रण करती हैं। मनोवैज्ञानिक क्षेत्र में शारीरिक अनुकुलता और प्राकृतिक 
चुनाव व्यक्तिगत प्रयास और स्वतंत्र इच्छा ले लेती है। शारीरिक बिवास और 
मानसिक विकास, ठोनो के लिए. संघर्ष अनिवार्य है, लेकिन दोनों की 
प्रक्रिया में मिन्नता है। केवल मनुप्य ही दोनों प्रकार के सघर्प करने मे सफल 
है। दस सबर्प में उसके अस्त है मस्तिप्क और बुद्धि, ज्ञो शरीर, नतिक 
इच्छाओं तथा विकास की सुरक्षा करती है। 
हम देख चुके है कि परम्परागत तत्व के कारण शारीरिक विकास की अपेक्षा 
मनुष्य का नेतिक स्तर पर विकास बड़ी शीमता से हुआ है। परम्परा का आधार 
शिक्षा और उपदेश हैं। इसलिए उन्ही के द्वारा एमें अपना सुदूर और तिकद 
का भविस्प बनाना चादिए। आज की संकटकालीन समस्या £ै, इसमे अपने को, 
स्वतंत्र ईसाई सम्बता की, अपने आदर्शों तथा विश्वासों को मद्दानाश से 
बचाना। आक्रमगक़ारी राष्ट्रों झाग पद की हुई समत्यावे हमारे सामने हैं 
इसे हम अपनी आयोगिक गतिविधि की सीमित करके ऋथदा अन्य तरीकों 
से नहीं रोक सफ्ते। इसे तो सद्रमान्त शिक्षा के आइशों की स्थापना करी 
ही रोग जा सत्ता है। बह दड़ी आवश्यक दस दे हि समत्य राष्ट्र एड दिन 
बैठ ऋर स्वूल थीर पिश्ववियालयेी के पाठयदमों का अन्तर्ग पैक्‍एरण हर दार्ले। 
इतिद्वात वा घुल्ववों के स्थान पर वे पुस्तके रखी पा, मिमी सखय शा, 


न 
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मह्व्व की अपेक्षा कहीं अधिक जोर देते हैं। प्रत्येक चर्च अपने को अरष्ट समझने 
का दावा करता है ओर संगठन की अपेक्षा विघयन के तत्वों की सबविस्तार 
समीक्षा करता है | कुछ अपवादों को छोड कर शाज्रों के आधार पर नैतिक 
नियमों का अमिनवीकरण नहीं किया गया। अमिनव शब्द को दोषयुक्त 
समझने के कारण अनेक चर्च इसका विरोध भी करते हैं। जबसे उनकी स्थापना 
हुईं तभी से उनके यही विचार हैं। लोगो से वे अति दूरस्थ उस भूतकाल में 
जाने की आशा नही कर सकते, जिसकी वे स्वय आलोचना करते हैं। अब प्रश्न 
यह है कि वे किस प्राचीन युग को अपनायेंगे! समस्या से पल्लायन नहीं किया जा 
सकता। हमे उसका सामना करना होगा। विद्वान हो अथवा मूर्ख, अविकसित 
मानव-समूह के हों अथवा अल्पसख्यक गतिशील समूह के, स्कूल के विद्यार्थी 
तो वही भोजन पाते हैं, जिसे उनमे से अधिकाश पचा नहीं सकते। ईसाई 
नैतिकता की सुन्दरता, व्यापकता और उसकी आवश्यकता अब वही नहीं है, जो 
अधंशताब्दी पूर्व थी। विगत पचास वर्षो मे ससार की रूपरेखा में आमूल 
परिवर्तन हे चुका है, फिर भी इसे स्वीकार करने में झिशक होती है। 
मनुष्य की समस्त बौद्धिक सस्क्ृति सुदृद नैतिक शिक्षा की पृष्ठभूमि पर होनी 
चाहिए.। इसके विपरीत हम अपूर्ण मद्दें महल खड़े करते रहते हैं और ईश्वर 
से रक्षा की प्राथना करते हैं। धर्म-पुस्तको मे लिखा है--“ जहाँ दूरदर्शिता 
नहीं है, वह लोग नाश को ग्राप्त होंगे। ? यह मनुष्य वा कर्तव्य है, कि वह दूर- 
दर्शिता से काम ले। यदि वह असफल रहता है, तो उसके मयकर परिणाम का 
भागी होगा। हमारे युग की सचसे बडी विशेषता यह है कि अधिकाश व्यक्ति 
धार्मिक दृष्टिकोण से रोति-रिवाजों, दन्‍्तकथाओं और सुन्दर पाखंडो से घिरे हैं, 
जिनका कोई बौद्धिक आधार नहीं । ऐसा प्रतीत होता है, मानो वे किसी भी प्रयास 
से डरते हों। इसी कारण से कुछ महान आत्माओ मे प्रायः अप्रिय सबर्ष मिलता 
है। जब तक विज्ञान पर आधारित बौद्धिक प्रतिमाजन्य समालोचनात्मक भावना 
, विऊसित नहीं हुई थी, तब तक स्थिति में कोई अन्तर नहीं आवा था। किन्तु आज 
ऐेसी बात नहीं, बुद्धि द्वारा प्राप्त प्रगति को कोई अस्वीकार नहीं कर सकता। 
आशएचये की बात है कि कुछ धार्मिक दार्शनिको अथवा वैशानिक्रों ने ही इस 
वात पर जोर दिया है कि प्रगति के साथ हमारा ससार श्रेष्ठ अग्श्य बनता जायेगा, 
लेकिन उसका उद्गम और अन्त रहस्यमय ही रहेगा । 
जैसा कि दस पुत्तक के प्रथम भाग में दिखाया जा चुका है, इमारा त्रेद्धिक 
विज्ञान संयोग के स्थान पर कोई इतर कारण की आवश्यकता महसूस करता है 
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लेकिन यदि इतिहास की स्वना गलत आधार पर हो और घटनाओं दो 
गढ़ा गया हो, तो यह भहुत खतरनाक होगा, क्योंकि सभी बे उसे पहने 
के जद या तो अपने को जुल्म का शिकार समथगे या महान जाति के भद्यन 
सुपुत्र । अपने बाद के जीवन में इस प्रतिक्रिया के फलस्वरूप उत्पन्न अह थो 
वे कभी नहीं भूल सकते, जो कि उनके जीग्न का अभिन्न अंग ब्न जाता है 

सभी ऐतिहासिक पाख्य पुस्तकों मे ऐतिहासिक घटनाएँ विना पूर्व-सम्बन्ध के 
ग्ग्य दी जाती हैं, यद्यपि घटनाओं की तारीख और उत्तरदायित्व विपरीत रुप 
मे मिलते है। 

वीसबीं शताब्दी में भी देशों के कीठुकपूण कारनामें मिलते है। इन देशों 
की रुचि और इच्छा तो शान्ति की ओर दिखाई पडती है, किन्तु विपय चच्नों 
को इस प्रकार पढाये जाते है, जिससे उनके अपने पड़ोसी राष्ट्री तथा मित्र 
राष्ट्रों के प्रति द्वेप-भावना पदा हो जाती है। नन्हे-मुन्ने बच्चों का मर्तिष्फ 
अधिक क्रियाशील होने के कारण उनका द्वेप भी अधिक क्रिगशील हो 
उठता है। 

इतिहास की पुस्तक एक बलवान शस्त्र है, जिसका महत्त्व शीघ्र ही अधार्मिक 
नेताओं ने पहिचान लिया। इम उन व्यक्तियों से किस प्रकार सहयोग की आशा 
कर सकते हैं, जिनके मस्तिप्क विपरीत विचारों और तश्यों से भरे हैं। वर्ग- 
सघर्ग और महायुद्ध, ये सब कुमार्ग पर चलने का परिणाम है। सही इतिहास 
की पुस्तक केवल सार्वभौम ऐतिहासिक पुस्तक हो सकती है। कुछेक अमद्त- 
पूर्ण स्थानीय घव्नाओं को छोड़ कर किसी भी देश में ऐसा बोई कार्य नहीं 
होता, जिसका सम्बन्ध दृग्स्थ देशों की घवनाओं से न हो। किसी भी राष्ट्र 
आर्थिक, शाजनेतिऊ एवं सैनिक जीवन उनके पड़ोसी याट्टों के अनुरूप होता 
है। इतिहास-उक्ष वी जड़े चारो ओर फ्रेडी होती हैं। कहीं ये जड़े मजबूत होती 
हैं, कही कमजोर। परस्पर सम्ब्रन्धित असख्य शक्तियों अचेतन रुप से दूसरे 
की गतिविधि में भाग लेती खती ह। आज मी यह उतना ही कम्य ४, 
जितना कि शतातियों पूवे था। भविष्य में भी इसका महत्व रूगा। सांतारः 
शरीर की नसों और धमनियों द्वारा, जो ऊपर से दिखाई नहीं देती, समर 
गष्ट विभिन्न अँगों के रूप मे सम्बन्धित हैं। किसी एक देश के इतिद्ंस को 
जप देशों से अतम्बन्धित सपने का अर्थ है, उस सेशरूपी भंग की शर्मीः 

अलग करके उसे निर्शव बनाना फिर भी इतिदास सिरगने का मे 
तरीका सभी जगद अगउनाया जाता 8ै। एसे तथ्य रूए दिये पाते £ैं रिलगी 
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उत्तरदायित्व हो, जहाँ नेतिक आदर्श और मानव-सन्मान की शिक्षा दी जाय 
और बीरपूजा की कहानियों खत्म हो जाये। इसके लिए, अपने अहंकार के महान 
त्याग की आवश्यकता है, मले ही यह उन लोगों के प्रति अक्ृवतशता हो, जो 
अपने देश के लिए मरे। हम समझते है, एक दिन अवश्य ऐसा आयेगा, 
जबकि नवयुवक एक ही मानसिक खाद्य और एक ही इतिहास पायेंगे, और तभी 
दुनिया वास्तविक शान्ति प्राप्त करेगी; उसके पूर्व नही। 

भावी महायुद्धो की रोक-थाम स्कूलों से शुरू होनी चाहिए। यदि समय के 
पूर्व यह न किया गया, तो किसी भी संघर्ष के लिए सरकारें ही उत्तरदायी 
होंगी, और आज का वीर से वीर मानव भी युद्ध के होनेवाले रूप की कव्पना 
से कॉप उठता है। 

शिक्षा प्रगति का अख्र है, जो मानब-विकास का एक अख्र है, लेक्नि यह 
व्यक्तिगत, राष्ट्रीय एवं राजनैतिक सघर्ष की घुरी बन गया है। मानवता के नाते 
उचित सीमाओ के भीतर शिक्षा का अराष्ट्रीयरण अवश्य हो जाना चाहिये। क्या 
राष्ट्र उस महानाश की विभीषिका का अनुभव करेंगे, जो स्कूलों के ही द्वारा दैत्याकार 
में परिवर्तित कर दी गयी थी। हर एक आदमी स्वीकार करता है कि प्रचार 
लोगो के मस्तिष्क मे घ॒णा के वीज बोने का प्रमुख साधन है। और, एक बार जहेँ। 
जनता मे यह द्रार पडी, कि रुकना असभव हो जाता है। जोशीले सरल स्वभाव 
के बालको पर यही घुणास्पद तरीके जब इस्तेमाल किये जाते हैं, तो उनके 
भयकर परिणाम स्वाभाविक हैँ | जातिगत और राष्ट्रीय अभिमान की प्रन्नत्ति को 
बड़ी जल्दी प्रोत्साहन मिल जाता है। बच्चे का मस्तिष्क उचित-अनुचित किसी 
भी विचार के लिए तैयार रहता है। परम्परा के सम्पर्क में रहने के कारण उसमे 
खतरनाक प्रद्ृत्तियाँ शीघ्रता से पनपती हैं। परिपक्च मस्तिष्क बनने के लिए, 
जीवन और विचार की आवश्यकता होती हैं। अब्र तक तानाशाहो ने, चाहे 
उनकी नकाब कोई भी क्यो न हो, इस बात को पहिचाना और क्ूठ के महल 
खड़े किये । यदि ससार भर के स्कूलों में केवल सत्य सिखाया गया होता, तो 
किसी भी तानाशाही राज्य का जन्म नहीं होता | हम स्कूलों के द्वारा ही उत्त 
नुकसान को पूरा कर सकते है, जो स्कूलों के द्वारा हुआ है । 

समस्त ससार में इतिहास की गलत शिक्षा दी गयी है। विदेशी सत्ताओं 
से सघपे का वर्णन करते समय और तथ्यों को बतलाते समय अत्यधिक पश्चपात 
जिया गया है। यह प्र येक देश से हुआ। अमुक देश ठीक मान लिया गया 
और शत्रु को गलत मान लिया गया | इसे स्वाभाविक माना जा सकता है। 
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क्षते हं। यह इस सिद्धात की प्रतिष्ठा करता है की मनुष्य द्वारा बनाये वैशञमिक 
नियम वास्तविक जगत के अनुरूप हैं। यदि समस्त विशान का त्याग न भी किया 
जाय, तो भी कतिपव गणित सम्बन्धी असम्भावनाओं पर विचार अवश्य 
किया जा सकता है। इसका आधार है--जीव के जन्म की असम्भावना, विकात 
तथा संयोगवश मस्तिप्क की गतिविधि की विभिन्न अमिव्यक्तियों। 

यद्यपि कतिपय तथ्य हमारी पकड़ के बाहर हैँ, फिर भी प्राणी के विकास 
की कह्दानी विज्ञान-क्षेत्र में सबसे अधिक प्रदर्शित एवं असदिग्ध सत्य है। यह 
कहानी बतलाती है, कि किस प्रकार दजारों-लाखों वर्ष तक चलनेवाली विकास 
की प्रक्रिया में अकस्मात मनुप्य हुआ और उसके अमृत भावों के उद्य से 
विक्लोभ उत्पन्न हुआ और मनुष्य का विकास रुक गया, जबकि इतर प्राणियों में 
जारी रह। यह केवल परिवर्तन एवं अनुकूल बनने की प्रक्रिया तक ही सीमित 
है। मनुष्य में सबसे महान परिवर्तन मस्तिप्क का उदय होना है। इसलिए यह 
निर्णय स्वाभाविक होगा कि मनुष्य का भावी विकास इसी के द्वारा होगा, इसी के 
द्वारा वह दूसरे प्राणियों तथा जगत पर शासन करेगा। यद स्वीकार करना रोगा 
कि इसके बाद विकास शारोरिक न होकर मनोवैज्ञानिक होगा। हम अपनी 
निर्देशन-व्यवस्था में, मनोवेशानिक घटनाओं के निरीक्षण से मन के ढोंचे थी 
जटिलता का अनुमान लगा सकते हैं। अमू्, नेतिक व आध्यात्मिक भावों के 
सुधार एवं परिष्छृत होने में ही मनोवेनानिक विकास की अभिव्यक्ति है। 

लेकिन प्राणी के विकास का प्रकार अन्य भीतिक जड़ जगत के नियमों से 
मेल नहीं खाता (अध्याय ४)। यह ताप-विज्ञान के “द्वितीय मिबम! के 
अनुकूल नहीं, जो सयोग पर आधारित विज्ञान की चाभी ४। विकात एव 
उसके कारण हमारे विज्ञान-क्षेत्र की बत्तु नहीं है। पृथ्वी का कोई भी वेशानित 
इस तथ्य को अप्वीकार नहीं कर सकक्‍ता। पृथ्वी पर जीवन के उदय के बाद की 
घटनाओं का मूल्याजन करने के लिए इमने “अ-सबयोग” की सद्यवता ली 
जो मानव मस्तिष्क में उत्पन्न होनेवाली अनेक जग्लि समस्याओं का समाधान 
फर देता हैं। यह मान्यता उद्बतम आदर्श की स्थापना फरती है, इसके द्वाम 
दीघ-काल तक चलनेवाली प्रक्रिया फा समाधान मिलता है। ऐंस्ग अवीत होता 
है कि प्रारम्भ से ही मनुष्य, उच्चतर प्राणी के रूप में नहीं, बत्ति मस्तिप्द के 
सतध््योगी के रूप मे विकसित लेता रहा, जो कि खेतना, ह्झि, मानब-सन्मान 
और भावी विकास का मूल स्थान है। अपने मस्तिष्क की स्थिति के अगुरार 
मनुप्य वियात दी मेडिल की अन्तिम सीढ़ी पर नहीं, घहिक बतेमान आर 
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ध्याख्या किसी भी प्रकार से हो सकती है। इसीलिए वे राष्ट्रीय, जातिगत, 
राजनैतिक और दूसरे अवगुण धृणा-द्वेष को बनाये रखते हैं। 

ससार का सच्चा इतिहास अवश्य प्रचारित होना चाहिए। उसका अध्यापन, 
राष्ट्रीय अभिमान को अलग रखते हुए, विशन की भाँति होना चाहिए। उन सभी 
भावनात्मक तत््वों को निकाल देना चाहिए, जो सकट की जडे बन जाते हैं। 
आजकल एक बच्चे के समक्ष ऐसे सैकडों अवसर आते हैं, जब वह अपने देश 
पर अमिमान कर सकता है, कितु ईमानदारी और निष्पक्षता की बडी आवश्यकता 
है। इसकी आवश्यकता यूरोपीय देशो में अत्यधिक है, जहाँ इतिहास के नाम 
पर घुणा पिछली शताब्दियों मे खूब फूली-पनपी । 

यदि ऐसा नहीं किया गया तो हमारी हालत उस मनुष्य के समान होगी, 
जो पहिले तो एक गढा खोदता है और फिर उस गंदे को भरने के लिए. दूसरा 
गठा खोदता है। यह गोरखधंदा मात्र है। सबसे अच्छी बात यह है, कि हम 
मौलिक इछुगुंगो के प्रति ओऑखे न बन्द किये रहें, जो समस्त गतिबिधियों को 
हमारे अनुभव के पहले ही नष्ट कर देते हैं । 


अध्याय -१६ 


क--संकल्पवादी मान्यता /सारांज)/ 
ख--मनृष्य का भाग्य 


इस पुस्तक में प्रतिपादित विचारों के मथन स्वरूप कतिपय 'निर्णयों के 
व्यावहारिक पहलुओं पर दृष्टिपात करने के पूर्वचे उनकी आधारभूत प्रमुख 
मान्यताओ को सक्षेप में देख लेना उचित होगा। 

सर्व प्रथम हमने पाच मौलिक तथ्यों को देखा--अत्यन्त सरलतम रूप में 
जीवन का प्रारम्भ, अत्यधिक जटिल रूप की ओर विकास, इस दी्कालीन 
विकास का फल--मानव और मानव मस्तिष्क, नैतिक एवं आध्यात्मिक भावों का 
उदय तथा पृथ्वी के विभिन्न भागों में एक साथ इन भावों का उदव | 

अब्र तक इन तथ्यों की वैज्ञानिक व्याख्या नहीं की जा सकी। यदि हम इनके 
बीच परपर सम्बन्धों की स्थापना नहीं करते, तो निश्चय ही मान्यता अपूर्ण 
रदेगी। सकल्पवादी सिद्धात से विकास और उसके रूपों के सम्बन्ध ठीक चैंठ 
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विकास-क्रम से अलग हट जांवगां। प्राकृतिक चुनाव अपना कार्य कर सुऊा। 
विकसित मानव के लिए मोतिक आकर्षण शत्रु ठल्य है, जो प्राकृतिक बाधाओं 
का स्थान ले लेता है। आकृतिक गधाओ से तो पश्मओओं को भी अपनी क्षमता 
सिद्ध करने के लिए सघप करना पड़ा था। 

ट्सलिए केवल उच्च मानव ही, जो अल्प सख्या मे पाये जाते हैं, पशुओं से 
मिन्न हैं। ओर यही तो विकास का प्रमुख कारण ग्रतीत होता है। इसीके हारा 
पूर्ण प्राणी का निर्माण होना शेप है, जिसकी कर्पना आज सम्भव नहीं फिर भी 
उसकी शक्ति इतनी अधिक माल्म होती है कि लोग अपने आदर्शो के लिए 
मर मिटना पसन्द करते हैं। प्रत्येक मानव का परम कत्तेब्य अपनी योग्यता के 
अनुसार इस विकास के नवीन युग मे सहयोग देना है। प्रयास का रवय अपना 
मृल्य हैं। किसीको अपने सहयोग से तत्र तक चिन्तित होने की आवश्यकता 
नहीं, जम्र तक वह अपने कत्तेब्य के प्रति ईमानदार है। उसके जीवन का महत्व 
इस प्रकार विश्वव्यापी हो जाता है। अब वह उत्तरदायित्वहीन, पानी पर पैरने 
वाले गेतल के काय की मोति अनियत्रित प्रभाव को म्वीकार कर लेनेवाला नहीं, 
बल्कि उन्नति अथवा अवनति के प्रति सजग रहनेवाला महान कार्य फा सत्योगी 
हैं। मनुष्य की समस्त भ्रे्ठता का उद्गम यही स्वतन्नता है, जो पशुओं को 
अप्राप्य है । वह अपने पर अमभिमान कर सकता है... .... -। 


है रैंप / 2 


विक्रास की इस व्याख्या के स्वाभाविक परिणाम क्‍या होंगे! साष्ट तथा 
सविस्तर विवेचन के लिए उन्हें तीन वर्गा में विभाजित किया जा सकता £।| 
प्रधम--दार्शनिक; दूसरा--मारवीय एवं सामाजिक; तीसरा--व्यत्ति कतत आर 
नैतिक। 


दाशीनिक निष्कर्ष 


सर्वप्रथम निष्कर्ष नेतिक भावों का तथ्यों में परिवर्तन होना है, ताकि 
टनका सम्जन्ध वैज्ञानिक घटनाओं से हो सके । शरीर और शरीर-रचना पंत 
भौति इन दोनों का सम्बन्ध विकास से था, जो अब तर प्रगति की करी थे | 
विश्व-एक्ता का भाव सतोपजनक है, क्योफ़ि बह टमारे दाग छदिल 
सवार में एक समस्लता पैदा करता है। एल्डक के प्रारम्भ में कद गया था, 
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हि बगल घवनाओं की सगल प्रभार से सामान्य व्याख्या करना इसारे अडिफ 
शहद 


भविष्य के बीच की माध्यमिक अवस्था में है, जिसमे मामव-भाग्य के लिए 
आशाएँ छुपी हैं। 

यह प्रवृत्ति विकास में स्वयं व्यक्त होती है, और इसका उद्देश्य पूर्ण नैतिक 
मानव की प्राप्ति है, जो मानवगत अई तथा लालच आदि ग्रुणो से सर्वेथा 
मुक्त हो और वंशगत एवं भौतिक सीमाओ से स्वतंत्र हो। इसका अथे शरीर 
से स्वतंत्र आत्मा की सत्ता स्थापित करना नहीं है। यह निरथंक होगा, क्योकि 
शरीर से स्वतंत्र आत्मा की सत्ता की कल्पना नहीं की जा सकती। इसका अर्थ 
केवल इतना ही है कि आत्मा मौतिक प्रद्ृत्तियों से मुक्त हो। 

इस प्रकार विकास के इस नैतिक एवं आध्यात्मिक पहल का विरोध करने- 
वाली कोई भी बात, जो मानव को पशु-स्तर की ओर अबृत्त करती है और 
मानव को शरीर का दास बना देती है, निश्चय ही शैतान का प्रतीक है। इसके 
विपरीत पशु और मानव के बीच खाई को चौड़ी करनेवाली तथा मनुष्य को 
आध्यात्मिक स्तर पर उठानेवाली बात अच्छी होगी। 4 

मानव के निर्माण होने तक विकास का मुख्य काये विभिन्न अंगो एवं मस्तिष्क 
को पूर्ण करने का था, ताकि वे सुरक्षित रूप ले सके। मनुष्य के पूर्व समस्त 
प्राणी उत्तरदायित्वहीन कठपुतली के समान ये, जो अपने कर्तव्य को न तो 
सममभते थे और न सममने का प्रयास ही करते थे। किन्तु मनुष्य अपने कर्त्तव्य 
का पालन करने के साथ उसे समभना सी चाहता है। वह अपने स्वय को पूर्ण 
बनाता है। केवल मनुष्य ही ऐसा कर सकने मे समथ है। स्वतंत्रता सुधार के 
लिए. अत्यन्त आवश्यकता है। विकास से मनुष्य का स्थान इसी बात पर 
निर्भर करता है, कि कहाँ तक वह अपनी स्वतंत्रता का उपयोग कर सकता है । 

मनुष्य का एक उत्तरदावित्वपूर्ण व्यक्ति मे परिवर्तन होना एक नयी घटना है, 
जो उसकी दूसरी विशेषताओं में एक प्रमुख विशेषता है। प्राचीन विकास की 
प्रक्रिव-आकृतिक चुनाव-फिर से आरस्म होगी, छेकिन अब शारीरिक विकास 
की मन्‍्द गति पर अधिक रहने के बजाय, प्राकृतिक चुनाव का आधार चेतना 
होगी, मरितप्क की गतिविधि हम सबो की प्रगति का आधार होगी। प्राप्त हुए 
विकास के स्तर के अनुसार हमे उन्नति अथवा अवनति को पसन्द करना होगा। 
हमारी पसन्द ही हमारी पूर्णता की प्रतीक होगी | 

यदि मानव पश्ुता एवं अमानवता के प्रति सघष॑ में सफल होता है, तो 
निश्चय ही वह मानवीय सम्मान के पद को प्राप्त करेगा। यदि वह ऐसा करने में 
असफल रहा, तो वह अपने को सामान्य हितों के अयोग्य साबित करते हुए 
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शे जाते हैं । यदि हम तबाही को बचाना चाहते हैं तो यह प्रवत्न करना होगा 
कि अध्यापकों के मस्तिष्क में किसी भी प्रकार का, धर्म और विशञन के परत्पर, 
कलह का भाव न रहे। उसे स्पष्ट मालूम होना चाहिए कि आधुनिक विज्ञान के 
प्रवाश में इस इन्द्र का कोई अस्तित्व नहीं। यह तभी सम्भव हो सकता है, 
जबकि उतकी सास्कृतिक धारणायें पूर्णतः सामाझिक अथवा राजनैतिक प्रभाषों 
से मुक्त हों । वे ज्ञान के वर्तमान स्तर पर आधारित हों--५० वर्ष पूर्व के 
विज्ञान पर नहीं । 

यदि हम इस दिशा में प्रवत्न नहीं करते, तो स्वतंत्रता एवं बुद्धि के शत्रुओं 
की फिर नवीन बुद्धिवादी रूप में देखेंगे, जिनके विरुद्ध बुद्धिवाद ने विद्रोह 
किया था । ऐसा हो भी चुका हैं। भावात्मक शोरगुल विचारों की अपेक्षा मनुप्य 
को कही अधिक प्रभावित कर लेता है। और दसे व्यक्त करनेवाले शब्द 
अथवा विचार जन-समाज का नारा बन जाते हैं। उचित प्रतिक्रिया इस कंदर 
छा जाती है, कि पहले तो परिणाम अच्छा होता दिखाई पड़ता है, डिन्तु थोड़े 
समय के पश्चात्‌ फिर वही पुगनी हरकतें झुरू हो जाती हैं, नये सिद्दात के नाम 
पर विपरोत बातें घटित होने लगती £ै। 

प्राचीन युग में धर्म के कारण नहीं, बत्कि मानव-स्वमाव के कारण असहन- 
शीलता व रुद्विवादिता को प्रोत्साहन मिला। चाद्दे कारण कुछ भी हो, जम- 
समूह में प्रतिक्रिया सदेव एक-सी ही होती है। वे क्रोध तथा जोश से च़़ी 
जल्दी प्रभावित हो जाते हैं, जो शीम पायलपन में बदल जाता है। यदि एक 
कैदी अपने जेलर को कैदी बनाने का स्वप्त देखता है, तो वह काम वह कालृत 
के नाम पर नहीं, बल्कि स्वतत्रता के नाम पर करेगा। जब साधारण व्यक्ति 
आजादी की बात करता रै, तो प्रथम बह अपनी द्वी आजादी देखता है। बहुत 
ही ऊँचा और परिप्कृत व्यक्ति ही दूसरों की आजादी की रक्षा करेगा । 

धूर्वता-छुल-कपद से भरे ये नियम सदा चलते रहेँगे। उत्साह और कोलाइल 
बानून और स्वतंत्रता का स्वागत तश तऊ करते रहेंगे जब तक ये दोनो शब्द अत्वेड़ 
मनुष्य के हृदय में अपने कर्तव्य तथा उत्तम विचारों की बजाय क्षणिक स्वार्थ की 
भावना जाएत रहेगी। दूसरे शब्दों मे, जब तक जि इन विचारों--और इन्हीं फे 
समान दूसरे विचारों--की प्रतिश मानवीय सन्मान की दृष्टि से नहीं होती | 

सकह्यवादी मान्यता का दूसय दार्णनिक परिगाम ऐया--आात्मा और शरीर 
का उक्त | बह विश्वास या नर्ती, बहिकि बशनित सत्य का विषय ६ कि भविष्ट 
में शरीर वा विकास नहीं, प्रललृत आत्मा पा विद्ात होगा | 
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चिन्तन की एक सामान्य प्रद्धत्ति हैं। इस प्रकार मानसिक, नेतिक और 
आय्यात्मिक क्षेत्र वैजानिक क्षेत्र बन जाते हैं, और विजान को एक नवीन 
शैडिक क्षेत्र में प्रवेश पाने को अनुमति मिल जाती है, जिसका अन्त धर्म 
में होता है | तारिक मार्ग से धर्म कई हजार वर्ष पूर्व नतिक निर्णयों पर जा 
पहुँचे थे। इससे प्रमाणित होता है कि बौद्धिक प्रक्रिया की गति दूसरी गति 
की अपेक्षा बहत मन्द है | 

अन्तशीन और वौड्िक शान की एकता की ब्डी आवश्यवता हैं। इसके 
लिए, विज्ञान को व्यापफ चनने की जरूरत है और धर्म को स्पष्टीपरण करते 
की। धर्म उन अन्धविश्वासों को उखाड़ फके, जिसके कारण अधिकाश 
ईमानदार व्यक्ति धर्म-विरेधी चने हैं| इस स्पष्टीकरण का सररू अर्थ शास्त्रों 
की ओर लौोग्ना हे, और यह असभ्य तरीके से न होकर मनुष्य के विकास के 
साथ-साथ विकरासोन्मुख होना चाहिए. यह स्पष्ट है कि सापेभ्षवाद के सिद्धात 
की अपेक्षा ईसाई अथवा फ्रिसी भी धर्म के शुद्ध सिद्धान्त को स्वीकार करना 
बहुमत के लिए सम्भव नहीं हो सकता | किन्तु सापेक्षयाद को जनता त्णग 
सकती दे, पर धर्म को नहीं। फिर भी सख्या को गुणो पर हावी न होना चाहिए। 
अधिक सख्या में अनुयायी बनाने की इच्छा के कारण इस तथ्य को भूल नहीं 
जाना चाहिए. कि अपना परम लथ्य अपने व्यक्तिगत तथा बोडिक प्रयास द्वारा 
व्यक्ति का सुधार करना है, न कि अनुयायियों की सख्या बढ़ाना, जो नरक से 
बचने के उद्देश्य से च्राह्मय आाठवरों का पालन करते है | 

एम राममण काल मे हैं | बुछ व्यक्तियों के लिए अपने को सुधारना बहुत 
कठिन लेता है । च्े तुरन्त अपने को वातावरण के अनुकूल घना लेते है, 
जद्दकि वयस्कों फे लिए कभो-कर्भी यह असग्मव हो जाता है | यह गत जीव- 
विनान, तर्वशाल्न, समावशारू, औद्योगिक, शेद्धिक अथवा धर्म, सभी क्षेत्रों 
के बारे मे सत्य है । 

इसलिए प्रार्म इच्चे और फिर विय्रार्थिणें से होना चाहिए | इसके लिए 
सवध्रधम योग्य अच्वापवों का चुनाव आवध्यक है, जसा कि सम पहले कह झुफे 
६ । अमेरिद्ा की अपेक्षा पतिपव यूगेप के देशों मे समृत्या अधिक गस्सीर है, 
जे झिन्रान्तिश में छत की स्थिति को कमजोर बना दिया है। बरसे के 
साधाग्ण शिक्षक एक उतरे के रूप में ही है, जता दि बई बार देरा जा चुग 
है बयोरि ये शिल्प विशान की दृष्टि से पुराने पद्े हए मीतिफ्वाद पर विश्वास 
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करने है, मिस्या फूल यह होता रे दि ऊुछ अपवादों को छोइरर थे नास्तिक 
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सम्बन्धी -झ्ञापरेशन कर सकते हैं, ज्िगाड़ सकते हैं, अच्छी तरह से उसवी 
मरम्मत कर सकते हैं; लेकिन हिना किसी विशेष गतिपिधि के न तो हम 
मस्तिष्क की गतिविधि की सुधार रुकते हैं और न उसे पृर्णता प्रदान वर सकते 
हैं। हम एक विचित्र स्थिति पाते हैं-- मानसिक स्थिति, जो भौतिक, रमायनिक 
एव जीव-जगत के नियमों का सयोग है; लेफिन उसकी गतिविधि प्रत्यक्ष रुप से 
उसी पर आश्रित है। और यदि हमारी मान्यता ठीक है, तो यह आधार 
निश्चित रूप से विफास के नियम हैं। 

धर्म की भाषा में यही चात इस स्प में कही जाती है--“मानसिक नियमों 
द्वाग में स्वव ईश्वरीय नियमों का पालन करता हूँ; लेकिन शरीर से पाप के 
नियमों का। ” (पाल, रोमन्स ७: २५) यह सरल मार्ग पहाड़ी गुफा कान्सा 
मार्ग है। बिना किसी दृश्य को देखे उसकी मिल को पाया ज्ञा सकता है। 
लेक्नि अधिकाश बुद्धिमान लोगो के लिए, इस प्रकार तच्र तक सतोप नहीं हे 
पाता, जब तक वे समस्त मार्ग पर चल कर नहीं देख लेते। मनुष्य अपने आत्म- 
ज्ञान के बारे में पूर्णतः परिचित नहीं है और अभी तक अविश्वास करता है। 

ज्यो ही हम इस विच्छेद को स्वीकार कर लेते हैं, त्यो ही मानमिक एवं 
भोतिक तत्वों का भार बढ जाता है। कोई भी मनुप्य इस बात का अनुमव कर 
सकता है कि कोई उच्च प्रेरणा ही हमारी वेशानिक घारणाओं के पीछे कार्य 
करती है। हमारी व्गेद्धिक गतिविधि को इसे अवश्य स्वीकार बहना और उसे 
अपने द्वारा निर्मित विश्व की रुपरेखा में स्थान प्रदान करना चाहिये। हमें 
अपनी असीम भावनागत शक्ति के मृल्य की पहिचानना चाहिए; इच्छा के उस 
अमूर्त रूप को समभना चारिए, जो हमसे आगे चली जाती ए। हमारी शर्टिकि 
इच्छा नतिक प्रगति की है) इसके लिए हमे अपने हृदय के अन्दर मन्दिर की 
स्थापना करनी होगी। इसके डिना समन्त वाह्य अभिव्यत्ति ये निरयक होगी। 

हम दस बात का दावा नहीं करते, कि केवल हमारा यह व्यक्तिगत प्रयाक्त 
मात्र ही पर्यात शोगा। हम तो सतना ही काते है कि यह आब्टूयक है। एस 
प्रयास को ही काफी मान लेने का अर्थ यह होगा, कि मनुग्य टसकऊे द्वाग प्रिझास 
की पाडिल वी आर, आत्मा के उच्चतर स्तर को प्राप्त वर लेगा। यह असमंत 
है; क्योंकि तब बद विकास का निव्न्ता ही ब्न झायेंगा। बट सो दिफोस से केदल 
सहयोग ही झर सकता ह। विकास के उचित दिशा में अयरूर होंगे के लिए 
अनुकूल बनने वी प्रशमत्त के आवनजंद भी असयोग की नितान्त आवश्यस्ता है। 
भीविम बितास के सिलसिले में एसी आवश्यकता उचित चुनाव मे लिए मी 
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हमे गलतफहमी न होनी चाहिए। प्राचीन आत्मावादी मत से उक्त कथित 
पृथकत्व सर्वथा मित्र है। यह मत स्वीकार्य नहीं कि आत्मा शरीर मे रहनेवाली, 
शरीर से स्वतंत्र सत्ता रखती है। इससे हमारा अभिप्राय यह है कि जीव-कोषों 
से निर्मित मस्तिष्क का विकास होता है। लेकिन यह अंग अपने विकास की उस 
सीमा पर आ गया है, जहाँ इसकी मौतिक, रासायनिक एवं शारोरिक गतिविधि 
स्वतः विभिन्न स्तर पर घटित होने लगी है। हम उसे मनोवैज्ञानिक स्तर कहते 
हैं, जो प्रत्यभ्म अनुभवगम्य है। बिना किसी बीच की स्थिति के उसका अस्तित्व 
हमारी अनुभूति से मिल जाता है। मस्तिप्क का रूप अथवा जीवकोषों के 
रासायनिक सगठनों का रूप हमारे लिए अज्ञात है। यद्यपि इसका निरीक्षण 
सम्भव है, पर वह बीच की उन शानेन्द्रियों द्वाा दी गयी जानकारी पर होगा। 
दूसरे शब्दों मे यह दृश्यगत जानकारी, जो मस्तिष्क के जीव-कोपो से सम्बन्धित 
है, व्याख्या के लिए विचारों का हस्तक्षेप वहन करेगी, अर्थात्‌ मम्तिष्क के 
लीव-कोषो की स्वत. गतिविधि। निकट भविष्य मे हम गतिशील मस्तिष्क के 
काय की गतिविधि को देखने की आशा न करे। उसकी शारीरिक जॉच- 
पडताल भी सम्मव नहीं, क्योंकि तब तो विषय--मस्तिप्क--ही मुर्दों हो 
जायेगा। दूसरे तरीकों में भी काफी अटक्लबाजियों की आवश्यकता पड़ेगी। 
इसके विपरीत हम अपने विचारों का सयोजन, आलोचना आदि बिना किसी 
परेशानी के कर सकते हैँ और उनका सुधार कर सकते हैं। 

मस्तिष्क के विकास का पता अमूते, नैतिक विचारों तथा भौतिक भप्रवृत्तियो 
पर बिजय पाने की कामना आदि से लगता है। हम इस विकास को केवल 
मानसिक गति द्वारा एवं इच्छा के द्वारा आगे बढ सकते हैं। जब हम अभौतिक 
मसलों पर किसी से चर्चा करते हैं, तो हमारे मस्तिष्क के जीव-कोषो में 
उत्पन्न परिवर्तन उस मनुष्य के मस्तिप्क मे एक प्रतिक्रिया उत्पन्न करता है। यह 
प्रतिक्रिया मनोवैज्ञानिक होती है और कसी भी भौतिक परीक्षण अथवा माप 
की पकड़ में नहीं भा पाती। जैसा कि हम पहले कह चुके हैं, यदि हम इच्छा 
के स्थानान्तरित होने मे व्यय हुईं शक्ति को मापने मे सम हो भी गये, तो 
भी हम उसके गुणात्मक पहलू से अपरिचित ही रहेंगे। 'हा? और "ना? 
कहने में यान्त्रिक प्रयास एक होते हुए भी उनके प्रभाव का व्यय हुई शक्ति से 
कोई सम्नन्‍ध प्रतीत नहीं होता। 

हम मानवीय विचारों का पोस्टमार्टम रासायनिक अथवा यात्रिक तरीके से 
कर सकते हैँ; फिर भी व्यवस्थित प्रकार से नहीं कर पाते। हम मस्तिष्क 
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मिलन केवल नेतिक एवं आध्यात्मिक स्तर पर सम्भव हो सकता है। समा३- 
शाद्धियों ने दस मन का अध्यवन किया, पर वे कोई समाघान नहीं पा सके; 
क्योकि उन्होंने केवल किसी जाति-विशेष का ही स्वार्थ देखा। समाजवादी 
नीति-शास्र में सदैव कल्पना का अभाव दीखता है। वे मानव मनोविश्ञान 
और उसकी सम्पत्ति की पूर्णतः अवहेलना ही नहीं करते, बत्कि केवल वर्तमान 
व्यवस्था को बदलने और उसे स्वीकार करने की बात करते हैं। वे सदेव राजनैतिक 
अथवा शुब्बंदी के स्तर पर चलते हैं, जो गलतियो की ठीक करने फे लिए 
कभी-कभी तो ठीक होता है, पर उसका अन्त स्वृतन्नता पर वन्‍्धन अथवा 
तानाशाही के रूप में होता है। मीतिकवाद से जुडे हुए, अनेकों नीति-शासख्रों 
का यही अन्त हुआ है। ससार में इस प्रकार के प्रयोग प्रत्येऊ युग में किये गये 
किंतु वे सब प्रवलन असफल रदे। यह उसी प्रकार है कि कोई रसायनश बर्तन 
के रुपाकार की बदल कर रासायनिक गति को नियंत्रण करने की आशा करे! 

मनुष्य मे सन्न दोपों की जड़े हैं। इसे नए्ठ करके के लिए हमें उसकी परम्परा- 
गत पाशविक दृत्तियों ओर अन्धविश्वासों को खत्म करके उनके स्थान पर मानवीय 
सनन्‍्मान की भावना की प्रतिष्ठा करनी होगी। यद्द सरल कार्य नहीं, वयोंकि साधारण 
मनुष्य जानता है कि यद उसकी गतिविधि पर नियंत्रण के द्वारा ही हो सकता 
है, जिससे वह प्रायः अपना आनन्द प्राप्त करता है। 

जब्र हम मनुष्य की अपने से संघर्ष करने की बात करते ४, तो उसका 
मतलब केबल शारीरिक द्वी नहीं होता, बल्कि मानसिक दूषित अस्वाभाविकता 
से भी होता है। वे मानसिक भ्न्थियों हैं, जो उसकी प्रगति में बाधक द्वोती है | 
ऐसे बहुत-से लोग हो सकते हँ। उदादरण के लिए--प्रसिद्धि पाने पी भावना, 
प्रथम पक्ति में रहने की तथा तेज प्रताश में रहने की इच्छा एम सत्नीं 
में न्‍्यूनाधिक रुप में पायी जाती है। जम्र तक यद मन॒प्य को अपने 
साथियो से आगे बढ़ने की प्रा देती है, तब तक ठीक है और आत्मा 
का प्रतिनिधित्व कग्ती है। किन्तु जब यह सत्र प्रकार के झयों की अपनाने 
लगती ई--जैसे लालच, प्रभुत्व, यश भादि--तो विक्त हो जाती ६ । 
ये सभी उच्च बनने की आन्तरिक भावना से प्ररित हैं, लेडिन ये इमारा 
ध्यान नख्य उद्देश्य से दर लें जाते हैं| घुद्धि के सबसे खतरनाऊ पहट की 
ओर भी यह भावना सुड़ सझती ऐ--सत्ता का लालच। हमम से अधिवार 
लोग, अपने छोटे से वातावरण में भावी तानाशाइ ह। घहुत-ते इच्छड लॉग 
अपनी सफलता के लिए, चापड्सी का मार्ग आनाते है। वह अड्सि लकित् 
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पड़ती है, जिससे विशेषताओं का सयोजन एव प्रसार हो सके | [' ्ा 

प्राकृतिक चुनाव, अनुकूल बनने की प्रव्नत्ति और नवीन प्रा शेपता 
तथा व्यक्तिगत प्रयासों के कारण विकास की गति सर्वेत्र समान नही पौयो“जाती ३ 
नयी गति अपेक्षाइत अधिक गतिशील रहती है। देवी सयोग का है 
एक प्रकार से इस गति में अत्यधिक 'मितव्ययता ” ला देता है। प्राणियों के 
साधारण एब स्वाभाविक विकास में प्रथम तो बातावर्ण के अनुकूल तथा 
सम्भावित हल के फलस्वरूप सख्या बटती है। फिर उपयुक्त रूप की सख्या 
ओऔत्षतन कम होने लगती है | यही बात हम चेम्पियनशिप में पाते है जहाँ 
बहुत से खिलाड़ियो की सख्या घय्ते-घय्ते थोड़ी रह जाती है--अन्त मे एक 
सर्वश्रेष्ठ हर जाता है। हजारों-लाखो अडो में, उपयुक्त रूप की प्राप्ति के 
बाद अधिकाश नष्ट हो जाते हैं ओर केवल थोडे-से बच रहते हैं। जैसा कि 
परम्परा और वाणी के सम्बन्ध मे कहा जा चुका है, ये सब बाते स्वाभाविक-सी 
लगती हैं । पर मानव के बच्चे अपने प्रयास के द्वारा लाभ प्राप्त कर लेते है। 
प्रत्येक पीठी को काफी समय मिल जाता है, प्रत्येक व्यक्ति को निषेध मिल जाते 
हैं, शिक्षा मिल जाती है। अब वह अपने पूर्वजों के अनुभवों का पूरा-पूरा 
फायदा उठता है। मनुष्य के लिए समय का मूल्य भी कम हो गया है, समय 
को नापने का पैमाना भी अब उसका अपना है। 

यद्यपि व्यक्तिगत विकास की प्रक्रिया मे तेजी आती है, तो भी भोगौलिक 
विकास का आधार चेतना नहीं होगी। बहिकि उसका आधार तो साधारण 
विकास होगा । मनुष्य अपनी चेतना, इच्छा और ईमानदारी से इस चुनाव मे 

सहयोग तो दे सकता है, पर इसे अपने लिए, नही बना सकता । 


मानवीय एवं सामाजिक निष्कषे 


प्रत्येक मनुष्य को अपनी योग्यता व शक्ति के अनुपार अत्यधिक पूर्ण 
मानवीय आदश की प्राप्ति की ओर बढना चाहिए।। केवल अपनी आत्मा की 
सुख-शान्ति के लिए नहीं, बल्कि उच्चतम मानव जाति के विकास के लिए, 
जिसकी पुष्टि विकास से होती है। 

स्वभावतः यह सिद्धात मनुष्यों के बीच एक नया सम्बन्ध--विश्वबन्धुत्त--- 
स्थापित करता है। मनुष्य को इस सर्वंसाधारण काये मे अवश्य सहयोग देना 
चाहिए। व्यक्तिगत उद्देश्य सामान्य उद्देश्य से सम्बन्धित है। यह मनुष्य का 
त्याग नहीं, बल्कि प्रयास की पूजी लगाना है। व्यक्तिगत और सामान्य ख्ार्थ का 
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पर असहनशीलता और अविवेक घर करने लगता हैं तो वे स्ततरनाक बन 
जाते है। इन दो दोषो को सहन करते हुए, कोई भी धर्म सफलता का ढावा 
नहीं कर सकता। अभिमान, घ॒गा, धूर्तता, निर्देबता आदि ऐसे दोष हैं, श्निसे 
छुट्काग पाना आवश्यक है। 

अन्य दूसरे धम्मों की भाति ही ईसाई मत को भी इससे घका पहुँचा है। 
स्पेन में पवित्र केथोलिक नरमेच का भयंकर द्वाताकार मचा था। यूरोप के अन्य 
देशों में तथा अमरीका में जादमन्न के लिए मुकदमे होते थे। मूलता एवं 
अश्ञानता के कारण ये सब्र उसी एक ईश्वर के नाम पर, उसी एक पुस्तक के 
नाम पर, होता था। आज उस पुस्तक की व्याख्या अन्य प्रफार से की गयी हैँ, 
फिर भी असहनशीलता और घर्मान्धता का अन्त नहीं हो पाया है। तनिक 
से मतभेद के कारण दजागे निर्देगो की जान चली जाती हैँ, तो क्‍या धर्म की 
तनिक ओर स्पष्ट एव वैज्ञानिक रूप में व्याख्या करना उचित नहीं होगा ! मानव- 
ज्ञान के विकास का पूर्णतः सन्‍्मान करते हुए. समस्या का समाधान धरम को 
साथ लेकर क्यों न किया जाये! इसी प्रकार हम भीतिकवादियों के आक्रमण 
का उत्तर दे सकते हैं, जो अपने को पूर्णल्पेण वोद्धिक चिन्तक मानते हैं। 

यह कहा जा सकता है कि ईमानदार ईसाई को धर्म पुस्तक के अतिरिक्त और 
किसी चीज की आवश्यकता नहीं। लेकिन हम दमानदार ईसाई को समभाने का 
प्रयास नहीं कर रहे हैं। हम दूसरों की अपने साथ लेना हैं। अपने अनुभव से हम 
जानते है कि अधिकाश लोगों मे उनके अपने भावों और विजान के बीच मतभेट 
पाया जाता है। उन्हें इस भार से हल्का करना चाहिए। शाल्रों की प्राचीन भाषा 
आज काम नहीं देती; उन्हीं बातों को व्यक्त करने के लिए यथा सभय वशानिक 
शब्दावली का प्रयोग बाछुनीय है। इसी भाषा के द्वारा अनीश्वर्वाद से लड़ा जा 
सकता है। इसकी प्रतिष्ठा ठोस तथ्यों पर आधारित है, जिसका महत्व सिद्ध से चुरा 
है और जो वीद्धिक विकास के अनुरूप है, साथ ही ?्मारे युग के अनुकूल मी। 
विज्ञान हम नक्षत्रों का और पर्माणु-जगत के नियमों का परिचव देता हैं। सह 
हमारी चिन्ताओं को कम वरके मानव की रक्षा करता है। वह प्राकृतिक जब्लिता 
को स्पष्ट वरके चकरदार विपास-पथ को स्पष्ट कर देता 6ै। यढ़ हमारी मासयता 
से मुक्त £े तथा हमे इखरीय सत्ता छी आयश्वक्ता का बोध कसता है। 

प्रकृति हमें स्वस्पान्तर दी व्यवस्था छा शान कराती है। चर्च ने बार 
निकन व्यवस्था--भृ-गोलल--उसऊी प्राचीनता और दिरास को शने शर्म 
स्वीकार किया। पर स्वीहार दिया जा सऊ़ता £ रि १९ थीं शतादग में वैशनिर 
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के विकात में बाधक होती है, मनुष्य को अन्धा बना देती है। ससार जानता है 
कि इनसे कितना भयानक खतरा हो सकता है । 

मानव स्वभाव की इसी कमजोरो को दृष्टिगत करते हुए. धर्मों ने नरक का 
आविष्कार किया जिसका भय आज बहुत कम हो गया है। प्राचीन ईसाई मत 
सच्चा ईसाई बनाने में असफल रहा। 

सकत्पवादी मान्यता का एक और सामाजिक निष्कर्ष हे--स्वतंत्रता की परम 
आवश्यकता | प्रारम्भिक जीव-कोप के अस्तित्व में आने के समय से अब 
तक विकास की कसौटी स्वतन्नता रही है। व्यक्तित्व का विकास स्वतन्नता की 
और ही प्रवाहित होता है--अधिकाधिक स्वत्तत्रता की ओर। यह साध्य और 
साधन दोनों ही है। यह साव्य इसलिए हे कि मनुष्य एक दिन अवश्य ही 
अपने को शारीरिक प्रद्त्तियों के प्रभाव से मुक्त कर लेगा। साधन इसलिए 
कि जब तक मनुष्य अच्छे-बुरे के वीच निर्णय करने मे स्वतत्र नहीं होता, तब 
तक वह विकास के साथ सहयोग नहीं कर सकता, वह अपने अन्तरतम को सुधार 
नहीं सकता। इस सम्बन्ध में हम “ईश्वर ओर मशीन? पुस्तक के लेखक से 
, पूर्णतः सहमत हैं, जिसमे उसने समस्त समस्याओं का विवेचन किया है, जो 
आज मनुष्य के सामने है। 


व्यावह्मारक एवं नेतिक निष्कर्ष 


धर्म को पुनर्जीवित करने की बडी आवश्यकता है। इसके लिए उसके उद्गम 
के मूलभूत सिद्धातो को अपनाना और उन अन्ध-विश्वासों को खत्म करना होगा, 
जो इनमे आ इसे हैं। तीसरी शताब्दी मे ईसाई धर्म में जिन तत्वों का आगमन 
हुआ और जैसी उनकी व्याख्या की गयी थी तथा वैज्ञानिक तथ्यो की अवरेलना 
की गयी थी, उन सबको अनीश्वस्वादियों और भौतिकवादियों ने घममं पर 
आक्रमण करने का आधार बनाया। लेकिन जैसा कि हम कह चुके हैं, कुछ प्राचीन 
रीतियों को अपनाये रहने में चर्चों को दोष नहीं दिया जा सकता। स्थानीय पूजा 
आदि के भाव, कथायें आदि, ऐसी बातें हैं, जो भय तथा आपत्ति के समय 
इंश्वर के प्रति आस्था एवं मूलभूत धार्मिक प्रवृत्ति की विभिन्न अमिव्यक्तियोँ हैं। 

त्रिना किती चिन्ता, दुख अथवा भय के मनुष्य की मनुष्यवा जाशत नहीं 
होती और न उसमें कोई आध्यात्मिक प्रेरणा ही उत्पन्न होती है। इसीलिए 
कुछ अन्धविश्वासों का महत्व है। अतः वे अपने प्रारम्मिक रूप में ही स्वीकार 
किये जा सफते हैं। लेकिन जब उनमें से स्नेह तथा आत्मविश्वास के स्थान 


श्श्रे 


धार्मिक जनों का हम तिरस्फार करते हैं, क्योकि धर्म और ईश्वर फे प्रति 
उनकी आस्था, अवोद्धिक प्रयात है। थदि यह प्रदत्ति अधिकाधिक मानवीय 
होती तो टीक भी थी, पर बद तो मध्यकालीन असहनशीलता का रूप है। 
मौतिकवादी तत्वों का आधार बाह्य है। वे समस्या का सामाजिक समाधान पाने 
के लिए व्यक्ति की स्वतंत्रता को खत्म कर डालते हैं। और फिर तानाशाही का 
निर्माण होता है, जिसका आधार कीट-पतंगों का समाज” है। 

यह कहा जा चुका है कि मृत्यु अथवा दुख के समय मनुप्य की आस्था ईश्वर 

में बहुत हो जाती है। सम्भवतः इसका कारण यही है कि ऐसे क्षणो में मनुष्य की 
बुद्धि क्षीण हो जाती है और वह परम्परागत विश्वासों के सामने घुटने टेक देता 
है। यह बात निश्चित रूप से नहीं कही जा सकती। इसके विपरीत सम्भावना 
तो यह है, कि ऐसे क्षणों में उसके मन में उस ग्रतिभा का उदय होता है, जो 
साधारण जीवन में नहीं पायी जाती। यदि हम यह भी मान ले कि खतरे की 
अभवध्या में बुद्धि भ्रष्ट हो जाती है और यह कि शान्त वातावरण में ही मनुग्य 
की बुद्धि एवं तर्क काये करते हैं, तो सी हम उन अडिग आस्थावाले भद्दापुरुषों 
को स्वीकार करना ही पड़ेगा, जिन्होंने हमारे विशान और दर्शन के महल खड़े 
किये। वह वेज्ञानिक, जिसका इतिहास में कहीं नामो-निशान नहीं है, अपने 
अदंवश घोषित करता है कि न्यूटन, फैराडे, माक्सवेल, ऐउ्पीयर अथवा पाइ्चर 
बुद्धि में उससे निम्न थे। यह आत्मविरोध की चरम सीमा है। 

यह कहा जा सकता है कि विद्वान आगे बढ चुका है और उन मह्दानुभावों में 
वे तत्त्व नहीं थे, जो आज हमारे पास हैँ। इसके उत्तर में हमें इतना स्मए्ण 
रखना चाहिए कि अधिकाश वैज्ञानिक उन पर आस्था रखते हैँ और इस 
पुस्तक के प्रथम भाग मे यह स्पष्ट किया गया है कि विशन के विगत चालीस 
वर्षो का विकास मीतिकवादी विचार का मेडन करने की अपेक्षा संएन ही करता 
है। विगत बीस वर्षो में मद्ान ज्योतिपविज्ञ एवं गणितन ऐडिंग्टन और संसार 
के इतर महान जीवशाल्ियों ने इस विचार की पुष्टि की है। 

दोनों पक्ष--धार्मिफ कठमुल्ला और अनीश्वग्वाबियों में हमे एक ही मानवीय 
कमजोरी दीख पड़ती है। वह है मनुष्य के मानसपक्ष की अबऐलना। प्रथम घुद्धि 
को अलीफार करता दे, दूसरा भावनाओं को। उनके मस्तिष्क में इतना नएँ 
आता, कि मानव का व्यक्तित्व दोनों के सयोग एवं सनन्‍्हुलन से उमस्ता है। 

प्रकृति में टम सब जगह अथाग देखतें दे, तो फिर उसकी स्चनात्मक एज 
रक्षक प्रहत्तियों को रोस्‍्ने दी आवश्यकता मन॒ष्य को क्यों पड़ी ? अनूर्त बहाना 

श्ध्र्द्‌ 


तथ्यों के अभाव के कारण बाइबिल को व्यापक रूप देना सम्भव न था। इस मन्‍्दें 
विकास के लिए, बुद्धि द्वारा विश्व को समझने के लिए दकियानूसी वर्ग को 
दोषी नहीं ठहराया जा सकता था। जिनकी धर्म में आस्था है, जिनके मानस 
में सघपे नहीं है, निश्चय ही वे भाग्यवान हैँ। पडित-समाज में भी इसका 
अस्तित्व पाया जाता है। क्या ये विशुद्ध मनवाले लोग बहुसख्या को प्राप्त हो 
घुके हैं! ऐसा हम नहीं समझते | यदि ऐसा होता, तो आज ससार मे छोटे- 
चुडे, दुख, अपराध भादि हमे क्यो घेरे रहते ! अश्च्य तो यह है कि छुछ 
लोग इन्हे इसलिए स्वीकार नहीं करते कि वे असफल कहे जार्येगे। जब हम इस 
प्रश्न पर विचार करते हैं, तो अपने को एक बहुत बडी उलझन मे पाते है। 

यदि विश्वासों की अपेक्षा केवल बुद्धिगम्ब आस्था ही आत्मविश्वास को 
प्रेरित करने में समर्थ होती, तो उसके परिणाम की दृष्टि से, व्यक्ति एवं जन- 
साधारण के सुधार मे भी उसका मूल्य सामान्य होता। यदि एक ईसाई अपने 
जीवन में ईसाईयत के आदशों को व्यवहारगत नहीं कर सकता, तो उसकी 
आस्था--च्ष में नि य जाना दिखावा मात्र है और उसका कोई महत्त्व नहीं। 

इसके विपरीत यदि आस्था का भेत्र सीमित स्वीकार कर लेते हैं, तो चर्चो 
की सख्या, शक्ति और सन्‍्मान को देखते हुए यह साबित होता है, कि शाल्र 
की और उपदेशो की शक्ति लुप्त हो चुकी है, वे हृदय तक नहीं पहुँच पाते । 
फलस्वरूप हमें नये पथ को खोजना पडेगा जो मानव की बुद्धि, हृदय एव 
चेतना को स्पशें कर सके | 

कौन-सी बात ठीक है, हम नहीं जानते। किसी भी स्थिति में शताब्दियो 
के काल में मनुष्य द्वारा सचित भावों के आदशो को बुद्धि और उपयोगिताबाद 
के आधार पर स्थापित करने मे कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए। महत्वपूर्ण 
प्रश्न उन सब कागजी सीमाओं को खत्म करने का है जो मनुप्य-मनुष्य के बीच 
खड़ी हैं और जबकि पहिले से कहीं अधिक आवश्यकता--मनुष्य के भावी 
निर्माण की--सामने है। लेखक का विश्वास है कि बहुत से चचे इस बात से 
सह्मत हैं, पर दूसरों को भी पक्ष में लेने की आवश्यकता है। 

प्रत्येक व्यक्ति जानता है कि मानवता के सुधार की घड़ी आवयकता हे, 
फिर भी शाल्रों को गलत समझनेवाले कुछ धरम केबल पूजापाठ पर ही अडे 
हैं और इस प्रकार समाज-सेवा और भाग्य मे विश्वास जम जाता है। दोनों का 
नतीजा एक ही है, क्योंकि ठोनो एक व्यक्ति के आन्तरिक तथा सकारण प्रयास 
को मध्यम कोटि का चना देते हैं । 


श्श्श्‌ 


सकते हं। जो बात एक के पक्ष मे सफल सिद्ध हो सकती है, वही दूसरे के पक्ष मे 
असफलता ला सकती है। प्रत्येक मनुष्य को अपना संघर्ष स्वयं करना चाहिए) 
इसके बिना मंगति सम्भव नहीं। सत्य को पाने का दूसरा सग्ल मार्ग नहीं है। 
ईमानदारी के प्रयास का मीठा फल होता है। जब्र तक विक्लास के फल- 
स्वस्प नैतिक अछता, जो अब तक सीमित व्यक्तियो में छिपी है, सम्पूर्ण रुप से 
खिल नहीं उठती, तत्र तक अपने स्वय को सुधारने मे ओर विकास करने में 
लगा रहना चाहिए। इस प्रफार मनुष्य अपना आत्म-विकास कर सकता है। 
अपनी खोज में ही वह अपने इतर भाइयों को पा लेता है। प्रगति के लिए 
वह अपने स्वयं से सब करे, स्वयं को जाने, ओर इस प्रकार वे सीमाएँ स्वयं 
ही टूट जायेगी, जिन्‍्होने उसे दूसरों से अलग कर रखा है। मानव प्रतिष्ठा के 
प्रति सन्‍्मान के सिव्रा मानवता की एकता का कोई दूसरा मार्ग नहीं। 


अध्याय--- १७ 


(कि वीद्धिक अथवा नातिक विकास ? 
खि/ मनुष्य का उत्थान 


हमारी यात्रा अब चतुर्थ-आकारात्ममता-काल (6090 9/॥राअंणा) 
के समीप है। कुछ सुधारों के साथ सकलपवादी मान्यता को स्वीसार करने से हम 
निरीक्षगगत तथ्यों का समावेश कर पाये थे। और इस प्रवार अधिकाश 
पहलुओ वो, मुख्यतः मानवीय गतिव्धि--नैतिक आदर्शो--पो विकास की 
महत्तपूर्ण परिधि मे शामिल कर लिया था। सामान्यतः उसके तार्किक निर्णय 
शास्नानुकूल ही है। 

लेग्बक का यह विश्वास कभी नहीं था, कि जिस निर्देशक भाव की स्थापना 
की जा चुकी है, उससे समस्त समल्याओं का समाधान हो उ्रेगा अथवा वही 
निश्चयात्मक भाव है। लेसक की राय में यह फेवल सत्य की सोच की डिशा 
में एक प्रयास है, वह सत्व जो कभी भी ग्राप्त नही किया ला सकेगा। उसका 
हृढ विश्वास है क्लि विकास की व्यापक-मान्यता मनुष्य और उसके ओ्द्धिक 

एवं नतिक विकास की धारणा ऋ बिना कोई प्रगति नही दो सती । 
यह आवश्यक है कि बोई भी धारणा बयी न अपनायी जये, टतमें लावोसिर 


(.9५०अंथ) के उपरान्त के समस्त वैश्यनिर दध्यों का समावेश हो। इस मगर 


श्फ्र्थ् 


का निर्माण क्यों हुआ, यदिं उसकी आवश्यकता ही न थी! कोई भी तथ्य, 
यदि वह वास्तव मे वैज्ञानिक है, तो ईश्वर को नहीं काट सकता। अन्यथा वह 
सत्य हो ही नहीं सकता । जो व्यक्ति विज्ञान से डरता है, उसकी अडिग आस्था 
हो ही नही सकती (यह उत्तर धार्मिक कठमुल्लाओं को है ) | परम्परागत प्रद्त्तियो 
और बौद्धिक प्रद्ृत्तियों के बीच सघप ही वास्तव में मानवीय संघर्ष है; और 
इसके लिए मानस की शक्तियों के पूणे सहयोग की आवश्यकता है। बिना 
सीमा निधोरित किये यह बौद्धिक प्रयास की व्याख्या करता है। 

यह ठीक है कि पूर्णता के लिए सघ्ष की ग्रवृत्ति होती है। य्यपि पूरी तो 
नहीं, फिर भी यह प्रवृत्ति मनुष्य में सतत मिलती है, जो मानवीय विकास का 
महत्वपू्ण पहलू है। केवल एक ही मागे सत्य की ओर जाता है, दूसरे नहीं-- 
इसका निर्णय करने का हमें कोई अधिकार नहीं । 


डा हा बोः 


मानव का उद्देश्य सर्वोग मानवीय पूर्णता को प्रास करना है। दूसरे शब्दो मे 
मनुष्य के समस्त साधन, सुविधायें जैसे स्कूल, विश्वविद्यालय, पुस्तकालय, 
प्रयोगशालायें, धर्म, काये, उसके अपने व्यक्तित्व को उमारने तथा विकास 
करने के हेतु होने चाहिए। यदि बह शिक्षा, बौद्धिक गतिविधि, शक्ति एव 
सनन्‍्मान को अपने भौतिक सुखो की दृष्टि से देखता है, तो सबसे बडी गलती 
करता है। उसे अपने विज्ञान और संस्कृति का उपयोग अपने व दूसरों की 
नैतिक प्रगति करने में करना चाहिए;। शिक्षा यदि साध्य है तो निर्थक है, 
व्यक्तिगत स्वार्थ के लिए, उसका उपयोग खतरनाक है। ज्ञान मनुष्य को तब तक 
हानता प्रदान नही करता, जब तक वह अपने में उत्तरदायित्वपूर्ण व्यक्तित्व पैदा 
नहीं करता। उसे अपने अन्दर असुन्दर को समाप्त करके सुन्दर को प्रात करना 
चाहिए। आज का सुन्दर श्रम हो सकता है, पर वह कल का सत्य अवश्य है। 
दूसरों को सुधारने के पूर्व मनुष्य को पहले अपने को सुधारना चाहिए। 
अपने समस्त साधनों की सहायता से वह मनुष्य की महानता में आस्था दृढ़ 
करे । साधन महत्वहीन हैं। हमने पहले ही कहा था कि कोई भी मार्ग क्‍यों 
न अपनाया जाये, वह पर्वत की चोठी पर ही जायेगा, यदि चढ़ाई जारो रखी 
जाये। किसी को भी न तो अष्ठ मार्ग अपनाने का अमिमान होना चाहिए और 
न दूसरों को अपने पीछे चलने के लिए विवश करना चाहिए। प्रत्येक अपनी 
समझ के अनुसार श्रेष्ठ मांगे अपनाता है। हम सहयोग एवं सहायता कर 
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हो जाते हैं। कुछ घोलों--जीवनतत््व (07009]889)--को जीवन ने नवीन 
विशेषता प्रदान फर दी है, जिसके कारण वे नये नियमो के अधीन हो जाते हैं। 

इमारी मान्यता कुछ धारणाओं पर आधारित है। इक्यूलिड-भूमिति और 

इन्सटीन के सिद्धांतों का आधार दर्जनों धारणाएँ है। यही बात आधुनिक 
सिद्धातों के सम्बन्ध में कही जा सकती है। यह धारणा वास्तव में मनुष्य को जीवन 
का उद्देश्य देती है ओर जीवन के निश्चित महत्त्व को बताती है। वैज्ञमिक 
दृष्टि से यह उपयोगी है एवं कितनी ही समस्याओं का समाधान करती है 
अन्त में यह मानव की आन्तरिक गतिविधि को विक्रास से सम्बन्धित करती है 
ओर इस प्रकार उस आव्यात्मिक आधार की पुष्टि करती है, जिसकी आवश्यकता 
सत्रक़ो मह्यूस होती है। 

अधिक दूर जाने के पूर्व यह प्रश्न उठता है कि क्या मस्तिष्क की गतिविधि 
नैतिक एवं आध्यात्मिक क्षेत्र में प्रवाहित होगी अथवा पूर्णतः वौड्धिक क्षेत्र में। 

बड़ा महत्त्वपूर्ण प्रश्न है, जिस पर हम विचार करना चाहिए। 

प्रतिभा मनुष्य की सतत विद्यार्थी बनाये रखती है (-पेसकाल)। इस 
प्रफार अपने विश्व की तुलना में मनुष्य सदेव तुच्छु है। मान भी लिया जाये 
कि एक दिन वह सब कुछ जान जायगा, तो फिर उसके विज्ञान का क्‍या होगा! 
और उसकी इस सफलता के परिणाम क्या होंगे! जब उसके लिए और कुछ 
जानना शेप नहीं रह जाता, तो उसकी शैंद्धिक गति मी चेंदर हो जायगी, उसकी 
भोतिक जगत में रुचि नहीं रहेगी, जो कि वास्तव में विज्ञान का आधार दै। 
जिन लोगों का प्रमुख आधार घुद्धि है, उनके लिए तो जीवन निरथक हो 
जायेगा। अहं तथा पाशविक प्रवृत्तियों प्रवाहित हो चलगी। हृदय-पन संकुनित 
होगा और तर्क पक्ष प्रइल हो उठेगा, सत्ता का मद होगा। संक्ल्यवादी दष्टिकोग 
से तो यह मानत्र शत्तान होगा। मानवीय दृष्टिकोण से यह अमानव दोगा। 
इससे इतना स्पष्ट है, कि नेतिक मूल्यों का स्थान सदेव है और इनका मृल्प वें 
भी मानते हें जो कि तच्छु हैं। शहीद वास्तव में मानवता की मदल्वपूर्ण धुरी 
है, जो रक्तपिपातु नर-समृद्दी को न्याय तथा स्वतं्रता-प्रिय आदर्शवादियों में बरठल 
देते है) इसीलिए तो सरकार क्रान्ति के समय में शहीदों को नहीं पद्रा करती 
अन्यथा भीड़ में वह जोश फैल जाये जिस पर निर्यमत्र०ण करना कठिन ही जाप 

कीम ज्ञानता है कि इसा को फोसी पर चद्राये बिना ईसाएयत का इतना 
प्रचार सम्भव होता! 

भैतिक नियम अदुचि उत्पन्न बरने हैं, ये उन बातों का आदेश देते दें, जो 
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इसमे भौतिक शाल्र, स्सायनशासत्र के सामान्य नियम, विश्व के नियम 
आदि का समावेश होकर यह वस्ठुतः वास्तविकता का प्रतीक हो जाती है । 
कोई भी सिद्धात, जो पदार्थ जगत के नियमों का विचार नहीं करता और 
संयोग के नियम तथा वर्तमान सकत्पवादी विचारधारा को स्थान नहीं दे 
पाता, स्वतः ही समाप्त हो जाता है । 

किसी भावुकतावश हमने इस अन्तवाद (गराक्षा97) के मत को स्वीकार 
नहीं किया है। हमने इसे उसी विचारशली के आधार पर प्राप्त किया है, 
जिसके द्वारा कभी-कभी महत्त्वपूर्ण घटना की खोज हो जाती है। अनेक 
वर्षो तक यह मत आलोचना का विषय बना रहा। इसके बावजूद भी उसका 
विकास हुआ। पूर्व-स्वीकृत मान्यताओं की अपेक्षा इसकी सबसे बडी उपयोगिता 
यह है, कि यह उन सच अजीव जगत के वैज्ञानिक तथ्यों का विरोध नही करता, 
बल्कि उनको विकास में शामिल कर लेती है। यह सिद्धात उन वेशानिकों की 
इस अवैज्ञानिक धारणा को अवश्य ठेस पहुँचायेगा, जो यह स्वीकार नही करते 
कि कैरनाट-क्लासियस (0770६ (कपरश०७) का नियम प्राणी जगत पर लागू 
नहीं होता। इसकी असत्यता को प्रमाणित करने का उत्तरदायित्व उन पर है। 
लेखक स्वय एक अनुमवी जीवशास््री होते हुये, उनके प्रयोगों के परिणामों से 
चिन्तित नहीं है, लेक्नि उसे भय है कि उसमे बहुत देर लग सकती है। 

इस मान्यता को भौतिक एवं आध्यात्मिक क्षेत्रों मे भी लागू करने से कति- 
पय पाठकों को मी आश्चय या दुख हो सकता है। लेकिन यह पूर्णतः युक्तियुक्त 
था। अवश्य ही बिना 'अ-सयोग ” (#70-०॥७॥००) को स्वीकार किये विकास 
की व्याख्या करने में हमने अपने को विज्ञानगत एवं नापी जा सकनेवाली 
घटनाओ तक ही सीमित नही रखा। जहों तक मौतिक-रासायनिक नियमों का 
प्रश्न हैं, हमारे सिद्धात में मूलभूत्त विरोध नहीं है। इसका विरोध इतना ही 
है, कि यह स्पष्टतः अन्तवादी है, यह स्वीकार करती है कि सरलतम जीवो में 
भी भौतिक-रासायनिक नियम सामान्य नियमों से नियत्रित होते हैं, जो अ-जीव 
जगत से मिन्न है और हमारे लिए अज्ञात हैं। 

इसी प्रकार की सीमाएँ अ-जीव जगत में मी पायी जाती हैं। उदाहरण के 
लिए मूल घोल में ज्र दाने, उत्पन्न होते हैं, तो ब्राउनियन नियम के अनुसार 
उनकी समरसता नहीं पायी जाती, बल्कि गिब्स के नियम के अनुसार वे दाने 
दूसरों से अलग हो कर ऊपर आ जाते हैं। दोनो स्थितियो मे “विशेष नियम! 
जो विशेष अणुओ के सम्बम्ध मे लागू होते हैं, दूसरे नियम के द्वारा सीमित 
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धघुरा काम नहीं करता, वह उच्चतर मानव नहीं। तुद्धि केवल बुद्धि ही होती, 
तो मनुष्य की कर्तव्य, स्वतत्रता, सन्‍्मान आदि की भावनाएँ धीरे-धीरे लुप हे 
जाती और फिर सभ्यता का आगे बदना ही बद हे जाता! 

इसके विपरीत यदि नेतिक नियम स्थिति को नियत्रित करते हूँ, तो वे 
स्वय मस्तिष्क के स्वतंत्र विकास में किसी भी प्रकार बाघक नहीं होते। ये 
शनेः-शनेः अपना क्षेत्र बढ़ायेंगे और समस्त मनुष्यों में स्वतत्रतापूर्षक्न बौद्धिक 
प्रवतत्तियों को विकसित करेगे। उससे मानव-आत्मा पूर्णरूपेण असीमरूप से खिल 
उठेगी। यह किस प्रकार होगा ? यह दूसरा प्रश्न है। हम फिर ढोहराते हैं, फि 
व्यक्तिगत प्रयास का बहुत चंडा महत्व है। सच्चा विकास अन्तरिक होता है और 
नेतिक तथा आध्यात्मिक उन्नति की सच्ची और उत्कट इच्छा पर निर्भर करता 
है। दूसरों से आगे चढ़ने की इच्छा, यह विश्वास कि ऐसा हो सकता है तथा 
दृढ़ निश्चय द्वारा मनुष्य विकास के कार्य में सहयोग दे सकता है और चह्दी 
सहयोग मानव धम बनाता है। 

मनुष्य यह भूल जाये कि उसकी मंजिल केवल प्र॒थ्वी पर अपना अस्तित्व 
रखती है। वह अपने कार्य से उतना जीवित नहीं रहता, जितना कि पुन्छुल 
तारे के समान पीछे छोडी गयी अपनी जाग्रति के रूप में वह जीवित रहता है। 
वह स्वयं भी इससे अपरिचित रहता है। वह सोच सकता है, कि उसकी मृत्यु 
ही इस प्र॒थ्वी पर उसका अन्त है, किठु हो सकता है, उसकी मृत्यु अत्यन्त 
महत्वपूर्ण जीवन का प्रारंभ हो। 

जीवन और उसके उपरान्त उसके प्रभाव के स्थायित्व के बीच विपमता को 
हम नहीं मिया सकते | इममे से प्रत्येक अपने पीछे न्यूनाधिक परम्पय छोद़ 
जाता है, इसी से उक्त धारणा की पुष्टि हो जाती है, जो सत्र पन्नों में लागू 
होती है। उस पिता की कल्पना कीजिये, जिसने अपने परिवार व उष्ट-पिनों में 
प्रतिष्ठा प्राप्त कर ली है। मृत्यु के बाद भी बहुत दिनों तक उसकी स्मृति बनी 
रहेगी और उसके शब्द उनको प्रभावित करते रहेंग, जिन्हे वह नहीं गानता था | 
यह जो उसमे अच्छाई थी, जो उसने अनजाने ही अपने इष्ट-मित्रों तथा परिवार 
के सवस्यों की दी थी, कभी मी नहीं मर सक्‍्नी। विचारकों और थुग-पुदुषों 

द्राग रिसी ही परम्पग हमे मिलती रहती टै, जो हमारे नतिक जीवन वा 
निर्येसण वरती 2 पीच हजार वर्ग वाद उनके साम स्प्रति-पट से मिट जाते है। हम 
केवल उन्हीं प्राचीम घुग-पुरुषों को स्मरण रखते हैं, बिनकी बाणी तथा व्यक्तिल 
संदेश के रूप में पृथ्वी पर रह गया था। यही इल अभतियता का भी हैं, 
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लोगो के लिए कठिन और कष्टमय होते हैं। भौतिक जीवन उनका विरोध करता 
है; उसे तो अपनी आनन्द-प्रियता से मतलब होता है। यह उनसे त्याग की 
मॉग करता है, जो खययं की मावना--मानव-प्रतिष्ठ--से कहीं अधिक 
शक्तिशाली है। इस प्रतिष्ठा के प्रति जागरुकता मानव में आध्यात्मिक श्रेष्ठता 
को उन्मुख करती है। सबसे बड़ा चमत्कार यह है, कि इस नियम ने मनुष्य से 
च्यापक सन्मान प्राप्त किया है, जो कि इसके अस्तित्व का प्रमाण भी है। 

यह प्राप्त आनन्द त्याग का बदला चुका देता है। कर्तेन्य-मावना आत्मा को 
शान्ति प्रदान करती है। नैतिक व्यक्ति--प्राचीन काल में जिसे गुणी कहा जाता 
था--अपने चारों ओर प्रसन्नता का प्रसार करता है। यद्यपि इसकी पू्णता कम 
मिलती है, पर क्या यह इस बात का प्रमाण नहीं है कि यह प्रन्नत्ति शुष्क 
अमानवीय चौद्धिकता की अपेक्षा विकास के आदर्श की ओर प्रवाहित होती है! 
जिस बुद्धि ने मनुष्य को अनुकूल बनाने में सहयोग दिया, विजय प्राप्त करायी 
वह अपना महत्त्वपूर्ण काये करती रहेगी। यदि धमं विकास के 'वस्म आदश 
की ओर बढ़ता है, तो बुद्धि धमं और विज्ञान में समन्वय कराने में समय 
होगी। और यदि बुद्धि को अकेले छोड़ दिया जायेगा, तो अनुकूल बनने की 
दूसरी प्रदृत्तियों के समान वह भी विक्रास के विपरीत दिशा मे चल पड़ेगी। 

बौद्धिक चिन्तन ने निश्चय ही वैज्ञानिक नियमो की खोजों द्वारा तथा उद्योगों 
में उनके प्रयोग द्वारा मनुष्य को अपने वातावरण पर विजय पाने तथा अधिक 
स्वतंत्र होने मे सहयोग दिया है। विनाशक युद्ध, ईश्वर-विरोध तथा जीवन के 
उद्देश्य और महत्त्य को खत्म करने मे बुद्धि ने बुद्धि के विपरीत संघर्ष किया 
है, विकास के प्रति सघप किया है। जब वह मानव को ऊँचा उठाने के कर्तव्य 
से भ्रष्ट होती है, तो वह प्रगति का साधन भी नहीं रहती। तब वह एक दैत्य 
का रूप धारण करती है; तब बुद्धि, बुद्धि नहीं रहती। 

आज का अरश्न है, बुद्धि की विजय होगी या नेतिकता की! मानवता का 
भाग्य एवं उसकी प्रसन्नता मनुष्य के पसंद किये हुए उत्तर पर निर्भर है। 
बुद्धिवाद व्यावहारिक उपयोगिता को स्थापित कर सकता है, किन्तु उस रहस्यमयी 
विशेषता को नहीं प्राप्त कर सकता, जो अनुमवगम्य तो है; पर उसे समझा 
नहीं जा सकता; और जिसके कारण ही नैतिक नियमों की शक्ति एवं सन्मान 
है। बुद्धि नैतिक नियमों का निर्मोण करती है--यह स्वीकार करते हुए. भी यह 
कहना पड़ता है, कि उनका अस्तित्व तभी तक नागरिक के लिए है, जब तक 
कि कानून उसे मनवा सकता है। जो मनुष्य जेल अथवा फॉसी के भय से 
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ह रा में आमूल परिवर्तन नहीं होता, तो कुछ विचार शेष रह सकते हैँ। यह 
अनुमान फिंदा जा सकता है कि नेतिक आदर्शों की भरथायी तरलता भोतिकता 
पर विजय पायेगी, और ज्ारहमासी निर्मेल सरिता के समान उसका प्रवाह समय 

ननकखंडहरों से बकराता, कल-कल करता घुँधले भूतकाल का स्मरण करायेगा। 

नैतिक विकास के बिना, मनुष्य प्रकृति पर विजब पाकर किस आनन्द थो 
प्राप्त करना चाहता है, चह नहीं कर सकता। यह विकास केबल हमारे समाज में 
विज्ञन और आस्था, अस्थायी एवं स्थायी, पदार्थ तथा आत्मा, अपनी सहृब 
प्रवृत्तियों के ठास पशु और मुक्त मानव के समन्वय में ही सम्भव हो सकता है। 
इसी सत्य का हमने विवेचन किया है और इस निप्फर्प पर पहुँचे कि भाषी 
विकास हमारे हाथ है और यह विकास आत्मा के भावी विकास से सम्बन्धित है। 

जैसा कि हम स्पष्ट कर चुके हैँ, ये निष्वाप कतिपय व्यक्तियो को छोड़ कर 
बहमत का समाधान नहीं कर पायेंगे। काफी समय तझ, एक साधारण मनुष्य 
अपने दैनिक जीवन के कामों को एक उत्तरटायित्वपूर्ण विकास-सहयोगी के 
कर्तव्य की मेति नहीं बना सकेगा। वर्तमान स्थिति में वह अपने कत्तव्य तथा 
व्यवहार को नहीं समझ सकता। वह अपनी मानसिक समस्याओं का समाधान 
ईश्वर के सहयोगी अथवा विकास के अवशेप के रूप में कर पाता है। उसे 
वास्तव में आशा, सम्मति, उत्साह और घये की आवश्यकता है। ईसाश्यत के 
प्रतिनिधि बुडिमान, मानवता से ओत-ग्रोत, मानवजाति की आध्यात्मिक परग्पग 
के उन उत्तराधिफारियों से ही उसे ये सब प्राप्त हो सकता है, जिन्होंने पवित्र 
थात्माओं द्वारा सत्व की ज्योति को जीवित रखा है; जो मरणासन्न सम्बता के 
शरीर पर अपने अस्तित्व का निमोंग करते रहे। 


अध्याय--- ९ ८ 


कि विजवच्यापी भावना 
खि) सिफकड़ती पृथ्वी 
(ग) सख्य बातों की पुनरावृत्ति और विग्कर्ष 


फिल्द्ाल मनुप्य से यद आशा करना ब्यव ई कि वह अपने फी समस्त 
मागदता का अंग सतमभने लगे। व्श्दिव्यापी बस्टटत्य! की भावना जोद्धते 
इम्मे के अनेकों ग्रकन फिये जा चुके हैँ। बात तो उचित थी, पर उसके लिए 


ग्द्छ 


बंहे मी उसी परम्परा के लोगो में जीवित॑ चलती रहती है। 

आलकारिक भाषा में इसे यो कहा जा सकता है कि अनन्त के काले पट 
पर संयुक्त प्रयास से विकास के आत्मा की ज्योति अपनी चमचमाती लकीर के 
रूप में रह जाती है। प्रत्येक मानव यदि चाहे तो अपने ऋत्यो द्वारा न्यूनाधिक 
उज्ज्वल रेखा छोड सकता है, जो उसकी देन के अनुसार बढती-फैलती रहेगी। 

यह वास्तव मे अमरत्व का दूसरा रूप है, जिसके बारे मे हमे सन्देह नहीं। 
सही शब्दों में व्यक्तिगत अमरत्व की मावना बोद्धिक सीमा के बाहर की चीज 
है। पर यदि हम जागृति की धारणा को स्वीकार करे, तो सदेह नहीं रह जाता। 

प्रथम पुरुष जिसने अपने मुर्दो को गाडा था और उनके सुख की रक्षा 
के लिए पत्थर चुन दिये थे, जिसने अपने बच्चो को अपने ही मित्रो को न 
मारने का उपदेश दिया था; जिसने घायल अशक्त लोगो को मरने देने की 
अपेक्षा उनकी सेवा की--ये सब जाण्तियों आज वास्तविक हैं, उससे भी 
अधिऊ वास्तविक जितनी कि वे अपने आदिम थुग में थी। हम उन मानव- 
रनों को भूल चुके है, किन्तु उनके सदेश सदेव हमारे साथ हैं। आधुनिक 
मानव प्राचीन काल की उन समस्त जागति-शाखाओ एब प्रशाखाओं का पुज 
है, जो अखड रूप में मिश्र के पिरामिड से मी कहीं अधिक प्रभावशाली है। 

मोजेज, बुद्ध, कनफ्यूसिअस, लो से, ईसा तब की अपेक्षा आज अपना 
प्रभाव अधिक रखते हैं। जिसने बिना किसी मूल्य के भलाई की है, वे कभी भी 
नष्ट नहीं होते। यदि हमारे बौद्धिक प्रयास तथा समस्त विज्ञान मानव को, उसके 
जीवन के उद्देश्य को तथा उसके भीतर छिपी शक्ति को समुन्नत करने में 
असमर्थ हैं, तो वे व्यथ है। 

आदि जीव का अमरत्व हमारी इच्छा का समाधान नहीं करता। भीमकाय 
रेगने वाले प्राणियो की पथराई अस्थियें हमें कोई प्रेरणा नहीं देतीं। उच्चतर 
प्राणियों के अवशेष, वास्तविक प्रमाण होते हुए भी, केवल ईश्वर की ओर 
बढने के सतत प्रयास की अभिव्यक्ति ही है। 

कौन जानता है कि हमारी सम्यता का क्या अवशेष रहेगा! हमे विश्वास है, 
कि आज से दस-बीस हजार वर्ष बाद, सुदूर भविष्य में हमारा कोई भौतिक 
अस्तित्व न रह जायेगा। हमारे सुदृद भव्य महल मिस के शुष्क जलवायु द्वारा 
रक्षित मन्द्रों की मेति स्थायी नहीं हैं। घातुओ की गैस बन जायेगी। फीलादी 
काक्रीय नष्ट-श्रष्ट हो चुकेगा। हमारी कलात्मक कृतियों और ग्रन्थ, यदि महायुद्धो 
की विभीषिका से बच भी गये, तो धूल में मिल चुके होंगे। यदि मनुष्य के 
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"पृथ्वी पर चढ़ दौडी, उन्होंने वहां की सम्यता परग्पत को मए-भ्रष्ट कर डाला। 
इसके बदले मे वे सती सामान और शत्नर के अतिरिक्त कुछ न दे पावे। 
साधारणतया इसी प्रक्रिया को 'सम्यता” कहा जाता है। 
अन्त में २०वी शताब्दी मे वायुयान और रेडियो के आाविप्कार ने प्रथ्वी 
को स्विटूजरलेंड की भाँति तनिक-सा कर दिया। आज हम सत्र एक उपबन 'मे 
रह रहे है, जो प्रतिव्नि घटता जा रहा है। समय तो उन्नति की ढीड मे पीछे 
रह गया। चोतरफा आक्रमण से यह विचारा समय तो चारो खाने चित्त हो गया 
--वह अब किसी भी कार के लिए बाधक नहीं। दूरी को न्यूनतम करने से 
मनुष्य ने अपने क्षेत्र को समझा, अपने पडोसियो से वह परिचित दो गया। वे 
अन्न उसके लिए रहस्य नहीं रह गये। आज भी वह सब्र अपने स्तर के माप- 
दंडों से देखता-परखता है--वह इसके लिए स्वतंत्र है। ससार के सुदूर भाग 
की घय्नाओ--सिडनी की आग, गेगा अथवा मिसिसिपी की बाद आदि--से 
वह परिचित रहता है। उनका महत्त्व उसके लिए एक-सा है, क्योंकि उसे उनकी 
खबर कुछ क्षणो अथवा घंटो में मिल जाती है, कभी-कभी तो घटना घटती दती 
है और उसे खबर मिलती रहती है, जैसे खेल आदि में। दूरी की अपेक्षा समय 
ने घटनाओ के दुख को कम कर दिया हैं। “१८४० में भारत में भयानक 
अकाल पड़ा ” और “भारत में मर्यफर अकाल है। कल हजार से भी ऊपर 
व्यक्ति मर गये।” उक्त ठोनों वाक्यों म॑ं बडा अन्तर है। जो सेकडों चर्ष पूथे 
मरे, वे तो आज भी मरे हैं। लेकिन जो कल मरे हैं, उन्हें बचाया जा सकता 
था, यदि आत्मा ऐसे भावों तथा एक प्रकार की निग्मेदारी से ओत- 
प्रोत हो उठती है---/ जिस समय मे सा रहा हूँ, उसी समय वे भूप से 
लड़स्बडा कर अपना दम तोड़ 7 कल के भावी चित्र कहना हाय 
सजीव हो उठते है। “यदि में अपने भोजन में से उन्हें दे पाता; वो अनेक 
बच्चों की जान बच जाती। ” इस विचार मे दूरी की पीछे छोट, परवर्ता-मद्गा- 
सागगें को लॉघती हुई एक नयी एकत्ता, नतिकता फूटी पडती है। एस प्रमार 
हम देखते है, कि समय को न्यून करनेवाले अद्ुत अवनिष्कारों के श्ना एथ्वी 
पर मनुष्ब-मनुष्य के वीच वह सम्बन्ध पैदा नहीं है सकता था, जो कि आज 
धीरे-धीरे इन रहा हें! 
मानब-प्रतिमा के अ्तम फल रेडियो ने धर्म के कार्य--परस्पर 
सहानुभूतिमव दृष्टिकोग फो--आगे बढ़ाने भे बढ़ी मुस्तेदी से कार्य दिया 
अन्त म मनप्य दिश्वनन्धत्वय वा रूप भे साचतना आरग कर देशा। मानव 


द्द 


लि 


किये गये प्रयास भावुक थे। वे प्रयास इतने बौद्धिक न थे, जो कि बहुसंख्यक॑ 
समाज के अथवा अव्पमत के मनोवैज्ञानिक स्तर से मेल खाते। यह व्यापक 
मनोविज्ञान वातावरण और प्रत्येक क्षेत्र के विकास-स्तर पर आश्रित रहता है। 
यदि गुफाओं में रहनेवाले व्यक्तियों से “राष्ट्रीय” भाषा मे सोचने-समभने को 
कहा जाता--तो उसकी समझ में मी न आता। उनके पूर्वज तो पारिवारिक 
भाषा मे ही सोचा करते थे। लाखो वर्षो के बाद भी यही परम्परा चलती रही, 
और फिर आमो के परिवार के रूप में फली-फूली । उसकी गति का क्रिया- 
क्षेत्र कुछ एक वर्ग मील में ही रहा। 

धीरे-धीरे मनुष्य-जाति पृथ्वी पर छा गयी। अपने मार्गों के अवरोधों को 
कायते-छॉय्ते सामान्य जाति के लोग दूर तक फैलते गये; उनमे भेद हुए 
और वे दूसरो मे जा कर घुल-मिल गये। जो दूर तक आगे जा चुके थे, वे बिना 
किसी प्रतिरोध के वहीं बस गये। विभिन्न जातियो के इस अन्तर्मिलन से एक 
प्रकार के सह-जीवन का निर्माण हुआ, जो बाद को व्यक्तिगत विद्वेप समाप्त होने 
के साथ व्यापक भूमि-विस्तार एवं सामूहिक स्वार्थ के रूप में आया। नदियों 
पवेत आदि मौगोलिक अवरोध आक्रमणकारियों से सुरक्षित रहने के लिए साधन 
बनने लगे । इन मानव-समूहो से एकता का भाव उनके अपने सयुक्त स्वाथे 
के आधार पर बना; और नेता अथवा सरदार की मावना राष्ट्रीय भावना से भी 
अधिक सशक्त बनने लगी। स्थानीय युद्ध होने लगे। पैतृक भूमि का नया 
भाव, नयी नैतिकता का विकास हुआ । लोग राष्ट्रीय भाषा में सोचने लगे। 
हम आज इसी युग में हैं, जिसे कि हजारो वर्ष हो चुके हैं। 

इन शताब्दियो मे ऐसा कुछ नहीं हो पाया, जिसके कारण दूसरी मानव-जाति 
के प्रति मनुष्य के दृष्टिकोण मे कोई परिवर्तन होता। दूरी और दूसरी भौतिक 
कठिनाइयों में केवल घोड़े ही आवागमन के साधन थे--इन सबके कारण 
जीवन में एक मन्धथर थिरकन-सी आने लगी, जिसने कला-कीशल तथा 
सम्यताओ के विकास के लिए, पृष्ठभूमि तैयार कर दी। 

लगभग सी वर्ष पूर्व, पहली बार पथ्वी का सकुचित होना शुरू हुआ । रेलो 
के निर्माण से दूरी छोटी होने लगी। महाद्वीप छोटे होने लगे। मनुष्य नजदीक 
आने लगे। उनकी अमिलाषाएँ बढ़ चली, मानों वन्दीण्हों के द्वार खुल गये । 
विभिन्न रहन-सहनवाली जातियो के सम्बन्ध में जो उन्तकथाएँ प्रचलित हो रही 
थीं, वे सच अब स्पष्ट होने लगी। १५वी शताब्दी में नाबिको द्वारा लायी गयी 
गाथाएँ जहाजों के आवागमन से खत्म होने लगीं। धीरे-धीरे इवेत जातियों 


श्द्श 


को भर्यमीत करे देंगे, अथवा उसे गौण स्थान दे कर उसका विकास ही रोक 
देंगे।. पूर्णेलुपेग कृत्रिम बाह्य एकता लाद दी जयेगी। यह उस स्थिति का निर्माण 
-फ्टाप्रि.सहों कर सकती, जिसमें कि मानव के अन्तरतम का श्रेष्ठ रूप उभर 
आता है और जिसका तेज उसके चारों ओर विस्फारित होता है। विखरे त्तों 
को एकता प्रदान करने के लिए उन्हें एक संदक में बन्द कर देना ही आवश्यक 
नहीं, बल्कि अत्येक्त अंग का एक-दूसरे से अभिन्न सम्बन्ध स्थापित करना 
होगा। सौतिक स्वार्थो के आधार पर लादी गयी ऊपरी एकता वास्तविक 
मानवीय एक़ता के विरुद्ध है और उसके विकास में बाधक है । 
अभी संसार जिस तनावपूर्ण स्थिति में से होकर गुजरा है, उससे धर्रादी 
का ऐसा वातावरण पैदा होगा, जिसमें व्यक्ति के लिए खतरा पेंदा हो जायेगा। 
विशेषकर यूरोप में मनोभावनाएँ आक्रमण के प्रति सुरक्षा, भुखमरी से 
सु॒ग्क्षा तथा शीत से सुरक्षा पाने तक ही सीमित रहेंगी। मनुष्य टखो से विलकुल 
ही थक जायेगा। उसमें अपने पूर्वजों का-सा भय पैदा हो गण है। सामूहिक 
एंड के रूप मे एक होने की उन्हें आवश्यकता है। खानाबदोशों की-सी 
प्रवृत्ति पेदा हो सकती है, जिसके प्रारम्मिक लक्षण देखे जा सकते है। वे पेशेवर 
संगठनों के द्वाग मूर्त होंगे, जो सामान्यतः निजी स्वार्थ की रक्षा व्यक्ति को सत्म 
करके तथा उसकी आजादी को कुचल करके करते हैं। मनुप्यताहीन बनाने वाले 
उपकरणों के प्रति मनुष्य की दासता तथा अपने को जीवनरहित सामाजिक 
अथवा राजनैतिक सत्ता के सुपुर्दे करना गिनसे वह भीतिक राहत पाने वी 
च्यथे आशा करेगा--निरसन्देह अनास्तिक नेताओं की अवसर प्रदन करेगा कि 
वें उनका शोपण कर सके। आध्यात्मिक शक्ति के प्रति ऐसे लोगों की उठा- 
सीनता, जिन्होंने केवल शासित रहना पसद्‌ क्या था और जिन्हें उस उदासीनता 
ने नियाश किया है, चेतना को मंद कर सकती है। मानवता के विकास वा 
समवतः वह मलीन युग होगा; समस्त मानव प्रव्नत्तियों के प्रति अविश्वास एवं 
सच्ची रुम्यता के पति विम्ुखता का युग होगा । 
यदि हम समय के लक्षणों को ठीऊ से पढ़ें अथवा किसी लक्षग के समत्ध 
में ह्म अतिशयोक्ति कर भठें, तो भी मानव जाति की मुक्ति धर्म में ही 
मिलेगी। नित्सन्देद वह अपने प्राचीन आदर्शों से युक्त एवं विज्ञन की प्रगति 
सरय च्यापक दसाई धर्म होना चाहिए। अपने जीवनकाल के दो इजार वर्षों 
में बच को मानव-जाति का मार्गदशन करने का इतना बड़ा अवसर रझमी नहीं 
आया था। 


की यात्रिक प्रतिमा उसकी नैतिकता की रक्षा करने के हेतु आगे आयी है। उसने 
देश-काल की उन सीमाओ पर पिजय पायी है, जो अब तक उसके भाइयों से 
उसे अलग किये हुए थी। उसका भ्षितिज खिसक कर समीप आ गया। उसकी 
दृष्टि का विस्तार हुआ और उसका हृदय अपेक्षाकृत अधिक कोमल हो गया है। 
अपनी अद्भत प्रतिभा के बल पर वह एक दिन अवश्य ही आध्यात्मिक विकास 
को प्राप्त करेगा। इसका अथ भी उसकी समझ में मली मोति तब आयेगा, 
जब वह समभेगा कि वह स्वय कर्ता एवं फल-भोक्ता दोनों ही है। अत्र उसके 
बाद उसके आन्तरिक प्रयासों को सफलीभूत करने के लिए बाह्य साधन भी हैं, 
जिनके द्वारा समस्त मानव जाति का एक अमिनत्र अंश बनता है। 

यान्त्रिक उन्नति का दुर्भाग्यवश दूसरा पहलू भी है--बंडे और खतरनाक 
युद्र। अब यह आवश्यक नहीं, कि दुश्मन पडोस में हो, वह दुनिया के किसी 
भी कोने से हो सकता है, क्योंकि उसे बायुयान से दुनिया का आधा चक्कर 
लगाने मे उतना ही समय लगता है नितना रेल-द्वारा न्यूयार्क से केलिफोर्निया 
की यात्रा मे। युद्वों में मनुष्य अपने पूर्व स्तर पर आ जाता है, अधिकाश 
लोगो को भोजन तक नहीं मिल पाता, क्योंकि अधिकतर समय वह शज्रो की 
दौड़ भे लगा रहता है। यह तब तक होता रहेगा, जब तक मनुष्य विश्व बन्धुत्व 
की व्यापक भाषा मे न सोचेगा, जब तक सब्रों मे समान आदर्श न होगे और 
जब तक सरकारें उसी आदर्श से प्रेरित होकर शासन-व्यवस्था को मनुष्य की 
स्वतंत्रता की सुरक्षा मे न जुया देगी। बिना किसी निराशा के इतना कहा जा 
सकता है, कि अभी हम इस अवस्था तक नहीं पहुँच पाये हैं। कुछ हजार वर्षो 
में महान परिवर्तन होने ही चाहिये. ,.. - -. । 

मानव की मजिल और भविष्य के प्रति हमारा विश्वास महान है, लेकिन 
भय है कि निकय्वर्ती शताब्दी में दुनिया में सुख, शान्ति एवं सतोष की 
भावना पैदा न होगी, जिसकी ओर विकास उन्मुख है। ये सच्च स्व॑प्त और 
आशाएँ एक ठिन अवश्य मूते होगी। वास्तव में यह मनुष्य की चेतना और 
शार्त्रों द्वारा प्रतिपादित गुणों के मनन एवं मानव सन्मान की भावना पर 
निर्भर है। 

वास्तविक समत्या--आन्तरिक समस्या--पर ध्यान केद्वित होने के अमाव में 
मनुष्य की शक्ति व्यर्थ के प्रयास में बिखर जायेगी और जिसके फलस्वरूप जो 
सामूहिक ऋत्रिम सत्ता अस्तित्व में आयेगी, उससे मनुष्य का गला ही घुट 
जायेगा। सामूहिक सत्ता की सुरक्षा पर आश्रित नये मानदंड, व्यक्तिगत नैतिकता 
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नियमीं, के (फलस्वरूप मानव-प्रवाह का सूत्रपांते हुआ। प्रत्येक गति मानो किसी 
मदन वक्षेस्था की लय पर चल रही हो, जो किसी भी क्षणिक पथ-भ्रष्टता से 
-पुद्रश्र:नहीं होती। जीवन-विकास के मापदंड में समय की इकाई हजारों 
शताब्दियों की होगी। मनुष्य के मापठंड मे तो यह शायद हजार वर्ष की हो 
सकती है। मानव-प्रतिभा इन ट्जारों-लाखों वर्षों के भौगोलिक गति-चक्र का 
अनुमान नहीं कर सकती। 
युद्धो अथवा यात्रिक-विकास द्वारा उत्पन्न परिवर्तन में अनुकूल बनने तथा 
सामाजिक समस्याओं को हल करने की मनुप्य में भयंकर प्रतिक्रिया दोती है जो 
उसे अपने मार्ग से दूर लिये जाती-सी प्रतीत होती है। किन्तु अप्रत्यक्ष रूप 
में मानवता जो अत्युनम नियमों का पालन करती है, उसने उसे हजार 
शतादियों से कम समय में ही क्षणिक पथश्रष्टताओ की उपेक्षा करती हुई 
वर्तमान अवस्था तक पहुँचा दिया है। ठीक उसी तरह जैसे कोई जलयान- 
चालक यदि जहाज की किनारे की तरफ चलाता रहे तो वह किनारे पर पहुँच 
जाता है, मनुष्यता भी अपने लक्ष्य पर पहुँचेगी, जो उसका चरम उद्देश्य है 
और उसके अस्तित्व का कारण भी। 
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दैनिक जीवन में अपने इृष्टमित्रो के प्रति मनुष्य को तर्क बुद्धि का इस्तेमाल 
करना चाहिए.। यदि वह केवल हृदय की बात सुनता है, तो गलतियां कर 

ठेगा। अच्छे-से-अच्छा निर्णय भी ठोपयुक्त हो सकता है; क्योकि निर्णय दो 
शुद्ध रूप देनेवाले सभी कारणों का संयोजन सम्भव नहीं। प्रणेतवा ओ/ 
निणय मे दोष हो सकते हैं। प्रथम तो ये निणव इतने त्रीद्धिक नहीं होते 
नितना कि हम विश्वास कर लेते है ओर उनमें सदेव ही भावुकता का बुद्ध 
अंश रहता है, दसरी बात यह हैं कि हमारे निर्णय अपू्ण जानकारी पर आधारित 
होते हैं। किसी भी विपय मे भावुकता का अंश निश्चित न द्वोने से यह अधिक 

च्छा दे कि अनिश्चित स्थितियों में हम इमानठारी से उसका अंश स्वीकार कर 
लेते है। उचित होने की अपेक्षा उदार होना करती अधिक अच्छा €। कभी कभी 
समभने-परखने के प्रयास की अपेक्षा सहानुभूति दिखाना अधिक अच्छे 
होता हैं। जब तक आध्यत्मिक्ता का भविष्य खतरे मे नही पड़ता, तब तक 
च्यक्तिगत प्रवत्तियों वो विकसित दोने ढेना चाहिए। ये प्रवृत्तियां क्मशरी अथवा 
सायस्ता ने प्ररित न होनी चाहिये। इम अरतस के दने शब्दों वो ने भेलना 
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भविष्य के बारे में यह प्रश्न मार्मेव के भावी विकास के प्रति हमारी आस्था 
को समाप्त नहीं करता। प्राणियों के इतिहास का अध्ययन बताता है, कि अमुक 
प्रक्रिय किन्‍्हीं सामान्य नियमों से सचालित होती है, जिन्हे उन शुंखलाओ 
द्वारा पाया जा सकता है, जो किसी विशेष नियम-समूह में अपना स्थान नहीं 
रखतीं। उच्चतर निरीक्षण स्तर पर हम अनेको घटना-श्शखलाओ को पाते हैं 
जो घटनाओ की अ-निरतरता द्वारा लक्षित होती पायी जाती हैं, लेकिन जिनसे 
नियमित प्रगति मालूम होती है, मानो वे पूर्ण का अंश हो। ठीक उसी प्रकार 
जब हम पहाड़ी-गुफा में से गुजरते हैं, तो कमी-कमी भरोखों में से बाह्म- 
प्राकृतिक दृश्य देख लेते हैं; वे निरन्तर नहीं होते, प्रत्येक बार दृश्यो की 
पृष्ठभूमि बदले जाती है और वे एक दूसरे से, असंबद्द लगते हैं। फिर भी 
हम जानते है कि वे सब एक ही घाटी के हैं, केवल गुफा की दीवार हमारे 
बीच बाधक है । 

अनेको वैज्ञानिकों के काये इस सम्बन्ध से हैं, जिसकी सहायता से हम 
विकास के इतिहास को रूपरेखा जान सकते है--लुप्त प्राणि शास्त्र द्वारा। 
लुप्त प्राणि-शास््र द्वारा छोड़े हुए अवशेषो के झरोखे से अनेको वेशानिकों ने 
मानवी-विकास के इतिहास की जो खोज की है, उसकी रूपरेखा को हम 
उनके सशोधन की सहायता से जान सकते हैं। वे काल की प्रृष्टभूमि पर झरोखे 
मात्र हें। हम देख चुके हैं कि लाखो शताब्दियों मे जीवो का धीरे-धीरे 
विकास होता है; हम यह भी जानते हैं कि यह उन्नति वातावरण एवं 
जीवन-नियमों पर निर्भर है। बाह्य स्थिति के अनुसार विकास के रूपाकार में 
सुक्ष्मतप्त सुधार हुए. और वातावरण के प्रत्येक परिवर्तन के अनुरूप प्रत्येक 
सुधार का रूप निश्चित हुआ। कालान्तर में होनेवाली भौगोलिक 
घटनाओ मे प्रवाह के सभी लक्षण मिलते हैं। दो समूहो की गतिविधि 
परस्पर-विरोधी नियमों द्वारा मिलती है। जो नियम भौगोलिक घटनाओं 
को नियंत्रित करते हैं और जिनके फलस्वरूप मानव अस्तित्व में आया--वे आज 
नहीं पाये जाते। 

इस भकार हम मानव इस महान प्रयोग की अन्तिम शाखा हैं। पशुओ से 
मिन्न तबसे इसने महान उन्नति की है। चेतना के उदय ने हमे अपने स्वय के 
विकास का भाग्यविधाता बना दिया। हजारो रूपों मे हम अपने मौतिक विश्व, 
अजीव जगत एवं जीव जगत से सम्बन्धित हैं। जिस प्रकार जड़ जगत के 
सामान्य नियमों ने प्रकृति के विशेष नियमों की उत्पत्ति की, उसी प्रकार अज्ञात 


श्ददद 


नष्ट क्रकेजान का प्रसार कर सकें। ऐसा किये बिना स्थिति अनिश्चित काल 
'के लिएचलती रहेगी और सामाजिक दोंचे के परिवर्तन के बिना उसकी 
आत्मा ज्यों-की-त्यों बनी रहेगी। जब तक यह स्थिति रहेगी तब तक सभ्यता की 
विकास की, उन्नति मन्‍्द गति से होगी, क्योंकि कुछ देशों का प्रयास आक्रमण 
की ओर होगा और कुछ का अपनी सुरक्षा के लिए। नेतिक एवं आध्यात्मिक 
समानता से ही व्यक्तियों की एकता पनप सकती है, जो ठोस एवं स्थायी 
समाज की सवना का आधार बनेगी। राज्य तो मनुष्य का सेवक है, उसका कार्य 
व्यक्ति के स्वतंत्र-विकास की रक्षा माच होना चाहिए। वह उसको आत्मसात्‌ न 
कर ले। किसी देश का मूल्य उसके समस्त व्यक्तियों के सयुक्त मूल्य का फल 
है। जो सरकार व्यक्तियों के विकास की पीछे ढकेल कर अपना स्वाथेसाधन 
करती है, वह दकियानूसी है और उससे मानवीय सन्मान को खतरा है। 
लोग यह कह सकते हैं, कि हम अभी उस समय से वहुत पिछड़े हैँ, 
जबकि मनुष्य स्वयं इतना सुसंस्क्ृत ओर समझदार हो चुकेगा। यह ठीक है, पर 
उद्देश्य तो यही है कि उसकी मदद की जाये और इस मंजिल की पूर्ति के लिए 
समान को संगठित किया जाये। जब्र तक सरकार का रुख सदस्यों के विकास 
की दिशा से मिन्न होगा, तब्र तक किसी भी वास्तविक उन्नति की कल्पना नहीं 
की जा सकती। 
ये सरल विचार और सामान्य तार्किक निर्णय, जो समस्त मानवीय 
समस्याओं का हल व्यक्ति द्वारा स्वीकार करते हैँ ओर उसे एक सजग एवं 
मौलिक अंग स्वीकार करते है, फिर चादे वह कारखाने से सम्बन्धित हो अथवा 
सरकारी कार्यालय से; यह सिद्धान्त जो यद मानता है कि प्रकृति से, विकास भें, 
मनुष्य का ही महत्व है तथा सामाजिक घटनाएँ उसके मनोवेशनिक विकास 
का फल है; यह विचार कि पूर्व व्यक्ति की आत्मा का विकास डिये श्ना कुछ 
भी स्थायी निर्माण सम्मव नहीं तथा उसके समस्त प्रयासों का उद्देश्य यही 
विकास होना चाहिए; ये विचार, जो विकातवाद की छेलु-संक्‍ल्यवादी मान्यता 
के तार्किक निष्कर्ष है, जिन्हें इस पुस्तक में विकसित किया गया--यें सभी 
निश्चय दी ईसाई नेतिकना की संपत्ति हैं। फिर भी वे अल्वन्त इमानदार 
तथा उत्तरदायि्वपृूर्ण नेताओं के मत्तिप्क में भी नहीं समा पाये 
इस समय सभी शान्ति की कामना करते हैं। राभी सहमत है, भि यद्र बढ़ी 
जटिल समम्या है और सभी पर हावी है। लेकिन हम झेबल ऊपरी 
समाणन मुनते एं, जो फेचल वातावरण दो क्षुब्ध करता है, सश्तिश्क की नहीं। 
श्ड़र 


चाहिए कि “असपान को समान रूप में समझने से अधिक अन्याय नहीं 
हो सकता ”। पराधीन राष्ट्रों और दूपित मनुष्यो की प्रतिरोध-शक्ति पीडितों की 
मानवीय भावनाओ से प्राप्त होती है। वे इस बात को अच्छी तरह से जानते हैं, 
कि सम्य लोग पीडा नहीं पहुँचा सकते, न समाजव्यापी बर्बादी कर सकते हैं 
और न नागरिकों को बड़ी सख्या मे देश-निकाला ही दे सजते हैं। 

व्यक्तियों और राष्ट्रो के लिए. अब वह समय आ गया है कि वे अपने अभीष्ट 
को पहचानें। यदि सभ्य देश शान्ति चाहते है, तो समस्या को मौलिक रूप से 
हल करे। विगत युग की प्राचीन धारणाओ से सत्र ओर द्रारे पड गयी हैं, 
उन्हें धागों अथवा गिने-माने उच्च वर्ग के व्यक्तियों द्वारा परस्पर सधिनामों से 
मजबूत नहीं बनाया जा सकता। शान्ति का निर्माण मनुष्य के आन्तरिक परि- 
वतन द्वारा होना चाहिए।। हम पहले ही कह चुके हैं कि युद्धो एवं दोषों के मूल 
हमारे अन्दर हैं। यदि शत्रु हमारे अन्तरतम में रहने के लिए. स्वतन्न हो, तो 
बाहरी सुरक्षा के प्रयास निर्क होंगे। यदि हम दृढ़ निश्चय से उसको निमूल 
करा चाहते हैं, तो केवल समय ही हमारी मदद कर सकता है। इस मजिल 
तक पहुँचने के लिए एक रास्ता है। प्रथम ससार-मर के नवयुवकों के सामने 
एक ही ऐतिहासिक सत्य रखा जाय। इस ग्रकार एक-दूसरे को समझने का 
आधार बनेगा। यह प्रारम्भिक कदम है, जो तुरत उठाया जा सकता है। दूसरे, 
व्यक्तिगत मानवीय सन्मान की भावना पैदा करनी होगी और उसकी आन्तरिक 
विशेषताओ को विकसित करना होगा। यह कार्य आनेबाली शताब्दियो में होगा। 

प्रत्यक्ष कार्य के द्वारा ही श्रेष्ठटर समाज का निर्माण सफलतापूर्वक हो सकता 
है। समस्त सामाजिक, दाशेनिक अथवा राजनैतिक घारणाओ के स्थान पर 
ईसाइयत की धारणा को स्थापित करना होगा, जिसका आधार ख्तंत्रता है और 
जिसमें मानवीय सन्मान के प्रति आस्था है। जब लोग एक ही प्रकार की 
शिक्षा पायेंगे, समान नैतिक नियमों का पालन करेंगे और व्यापक रूप से 
सोचेंगे तो परस्पर एक दूसरे से नहो लड़ेंगे, बल्कि एक दूसरे को अधिकाधिक 
समझेगे। आज राष्ट्रों के व्यक्तियो का अपना-अपना स्तत्र जीवन है, उनके 
समस्त प्रयत्न इसी बिन्दु पर केन्द्रीभूत हो चुके है। उनके वे प्रयत्न अपने 
सदस्यों के प्रति ईमानदार मी होते हैं, पर कभी वे प्रथत्न नेताओ की स्वार्थ- 
भावना से पूर्ण होते हैं और इसे ही लोग महान आदश मान बैठते हैं। 
सरकारों का कत्तेव्य देशवासियों की शत्रु से रक्षा करना होना चाहिए और साथ 
ही भविष्य के लिए भी तैयार होना चाहिए, जिससे वे अज्ञान को आमूल 
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पु ॥। 
० दूसरे व। विश्वास करें। विचारों की जो एकता ईसाई धर्म दी 
आओ के अन्तर्गत पायी जाती है, वह अन्यत्र नहीं पायी जाती। लेकिन 
उसे/तरच्चों के मास्तिष्क में दृ़तापूर्वक स्थापित करने का प्रयास नाममान्र को 
ही किया जाता है। शान्ति ही नहीं, न्याय, व्यापार, उद्योग, विज्वन समी में 


संतुलन विग्वास की एकता में है, मनुष्य के बचन में है। दस अथवा पद्धहृ 
वर्ष की अवधि में दिया गया समस्त नेतिक शिक्षण कुछ दिनो में आर कुछ 
स्थितियों में तो कुछ घयो मे ही हो सकता है। बालकों के मस्तिप्क में निरर्थंक 
विवरण दूस दिये जाते हैं और आवश्यक शिक्षा को बिना पढाये छोड़ विया 
जाता हैं। किसानो को बिना कृषि का ज्ञान कराये भी मेडों पर फूल उगाना 
सिखाया जा सकता हैः अथवा नवश्ुवतियों को नहाना सिखाये बिना ही 'मेक- 
अप करना सिखाया जा सकता है। परीक्षाओं का सम्बन्ध उन घटनाओं के 
ढेर से होता है, जिन्हें तीन महीनों के अन्दर भुला दिया जाता है; अथवा वे 
तथ्य केचल विपय विशेष के होते हैं। बच्चो को समाज मे सम्य व्यवहार करना 
सिखाना चाहिए। लेकिन इस बात को इस प्रार्थना की भोति हर रोज दोह्राने 
के अतिरिक्त अधिऊ महत्त्व नहीं कि-- प्रत्येक वचन पवित्र है, वचन के 
लिए कोई बाध्य नहीं, पर जो अपने वचन को तोड़ता है वह अक्षग्य अपगध 
करता हैं, वह धोखा देता है, वह स्वय शर्म से डब जाता है और अपने को 
मानव समाज से अलग कर लेता है |” 

ह पार्थना ही नहीं, बल्कि धर्मसम्मत उपदेश है, जो स्वयं मानवीय सन्मान 
में अपनी आस्था व्यक्त करता है, उससे भी अधिक ईश्वर में, जिससे इसे 
प्रात किया है। डे 

निकट भविष्य से ससार सच प्रजार के परत्पर अविश्वासो से पीड़ित होगा। 
हम सब्र इसे अनुभव करते हैं, पर इस स्थिति को समात्ष करने अथवा रोकने 
के लिए वया करते हैँ? इसके लिए कोई चिन्तित भी नहीं। संस्कार सेना 
रखने और सत्र प्रकार की रक्षात्मक वार्यवाद्दी करने के भरे में सोचती ४, जो 
केवल सन्देद को ही केम्द्रीभूत करता है। क्या हम प्रभावशाली व्यक्तियों को 
नहीं पा सकते, जो दुग्दर्शी हों, जो वर्तमान पीडित मानव ध्थिति से आगे 
देख सके, जो हृटताप्रबक भावी-निर्माग के पक्ष में हो, जो अन्ध विश्वाों से 
परे हों और आमपन्मान की भावना से पूर्ण हों। क्या हम ऐसे नेताओं मो 
नहीं पा सहने, जो आर्थिक पत्र वार्षिफयोश्ना की अपेक्षा नतिद दिनास की 
सन्तर्राष्रीय जेजना की वच्णना करने की क्षमता रफने द्वी। यह काय शत्यन्त 


० 


लेखक इन तुरन्त के समाधानो में सन्देह नहीं कर सकता, पर भविष्य के लिए 
कुछ नहीं हो पा रहा है। हम सन्धियो, हस्ताक्षरों, समभोतों, बैठकों, अन्तर- 
राष्ट्रीय पुलिस तथा न्यायालय के बारे में तो सुनते हे, पर इनके प्रति सन्मान, 
निष्पक्षता, आस्था आदि के बारे में नहीं, जिनके जिना इन सबका को 
नहीं रहता। फिर सी हम जानते हैँ, कि इनका मूल्य उन व्यक्तियों के नेतिक 
घरित्र से सम्बन्ध रखता है, जो उनकी स्वना करते हैं और उनमे भाग लेते 
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श्रष्ठ है, समवतः हमारी दीन अमिलाधाओ से भी अधिक श्रेष्ठ है। समस्या का 
कम-से-कम अस्थायी हल शीघ्र ही आवश्यक है, जो सरल होगा, सन्देह- 
रहित एवं अव्पकालीन होगा। ईश्वर करे हम सत्य-पथ को समभते रहे। 
मानवता अभी तर्क एव बुद्धि के युग तक नहीं पहुँच पायी है, उसके प्रयास 
अभी भी आदिम युग के अनुसार हैं। 

पाठक गण विगत पक्तियो मे व्यक्त क्टुता को विशेष मह्त्व न दें; इससे 
उनमे मानवता के उज्ज्वल भविष्य के प्रति आस्था अविचल न हो। इसके 
विपरीत उनमे अधिक दृदता अपने उस काये को पूरा करने के लिए होनी 
चाहिए, जित्की कि उनसे आशा की जाती है। 

विकसित मानव, चेतना के विकास की उस स्थिति तक पहुँच चुका है, 
जहे कि उसका दृष्टिकोण विस्तृत हो सके और वह इस विकास में एक 
उत्तरदायी अभिनेता के रूप मे अपना श्रेष्ठ अभिनय अदा कर सके। उस 
बहुदर्शी जीव के विपरीत, जो कि समुद्रीतत मे अपना जीवन-सघषे 
चलाता रहा, जो यह नहीं जानता कि वह मूंगे का निर्माण कर रहा है, 
जिस पर शताव्दियों बाद उच्च जीव-जाति निवास करेगी--मनुष्य यह 
जानता है कि वह आगामी पूर्ण मानव-जाति का अग्रदूत है। उसके ऊपर जो 
महानतम उत्तरदायित्व हे इसका उसे अमिमान होना चाहिए, आनेवाली 
अध्यायी निराशा अथवा कठिनाई के भार से उसका अमिमान कही अधिक 
होना चाहिए। यदि अधिकराधिक लोग इसे समझे, कार्य करे, इसमें आनन्द ले, 
तो आध्यात्मिक आदर्श के पहुँचने के पूष ही दुनिया एक बेहतरीन दुनिया 
हो जायेगी | 

प्रत्येफ मनुष्य बाद रखे कि मानवता की मजिल अनुपम है और मनुष्य के 
सहयोग पर निर्भर करती है और यह कि संघर्ष के फल-स्वरूप भौतिक से 
आध्यात्मिक क्षत्र मे आने से कोई क्षति नहीं होती | मनुष्य यह भी स्मरण रखे 
ऊि मनुष्य का अपना सन्मान, अष्ठता की उत्पत्ति अपने को वन्धनों से मुक्त 
करने में हो, अपने अन्तरतम की ध्वनि का अनुसग्ण करने मे हो। चह ने भूले 
फि ईश्वरीय ज्योति उसी में है, केवल उसी मे और वह उससे विमुख होने 
के लिए, उसे नष्ट करने के लिए अथवा ईश्वर के समीप आने, उसके साथ 
उत्सुक्तापृवंक सहयोग करने के लिए, स्वतंत्र है। 
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